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Abstract 

In proposing his doctrine of creation, Avicenna is under the influence of 
Aristotle and Neoplatonian theory of emanation as well as Islamic theologicians and 

religious texts. This is why his thought is basically different from previous thinkers. 

While he defines “the agent” as “emanatory” and “cause of existence”, he believes 

that the relationship between the beings and the agent is based on an existential 
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relationship. With minor amendments, his theory of “creative foreknowledge” can 

be proposed as a prominent theory about the origin of emanation of beings. He 

examines divine knowledge by referring to “knowledge by presence” and “unity of 

the knower and the known”. Given his comments about knowledge by presence, the 

divine knowledge about the created beings including mubda'at, mukhtara'at and 

mukawwanat can be explained based on his theory. Particularly, he explains divine 

knowledge about the created beings through the divine knowledge of his own 

essence. Then the emanation theory has not been neglected by later philosophers and 

has been considered as one of the most rational interpreatations of God as the creator 

and agent and of the creation of world. In this article. We have tried to explain the 

relationship between the creator and the created based on the emanation theory of 

Avicenna. The theory of emanation along with We have tried to explain the 

relationship between the creator and the created based on the emanation theory of 

Avicenna. The theory of emanation along with the divine knowledge has been 

proposed as the basis of “creation out of nothing” (creatio ex nihilo). 

 

Keywords: Creation, Issuance, Avicenna, Enayat, Emanation. 

 

Problem Statment 
Avicenna considers the creation of the world one of the most important religions 

doctrines and uses the word “Khalq” for expressing the relationship between God 

and the world. 

Since creation as the relationship between God and the world is the subject of human 

philosophical thought in all intellectual periods, philosophers have provided 

explanations and analyses of the issue based on their fundamental ideas and have 

reached valuable and illuminating results for solving its philosophical and 

theological problems.  

Avicenna, the prominent Islamic philosopher has also examined the problem of 

creation and the relationship between the world and God based on his rationalist 

approach. Since Aristotelian philosophy has shaped the basic grounds of Avicenna’s 

thought, he is influenced by Aristotle in his contemplations about some philosophical 

subjects. As such, Avicenna has interpreted Aristotelian moving cause as the 

creational cause which gives existence. On the other hand, he tries to make 

philosophical concepts compatible with religious ideas. 

In this research, we critically analyses and explain the concepts of creation, 

causation, emanation, unity and diversity relationship, aseity and non-aseity 

relationship, the levels of existence and its relation to creation, eternity, time and 

creation, divine cause in Avicenna’s thought Historically, philosophers have been 

trying to discover the general rules of creation and understand the detailed 

ontological aspects of creation. In this research, the following questions are dealt 

with: 

What is the main contribution of Avicenna about the problem of creation?   

What is Avicenna’s view on emanation and its relation to the problem of creation?  
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As the emanation theory is a view about the basis of creation and Avicenna has 

proposed the theory as an integrated philosophical theory recognized and criticized 

by Western philosophers, we have tried to examine the problem of creation based on 

the emanation theory. The emanation of God is accompanied by his munificence and 

the creation of the world is the result of the divine emanation along with divine 

providence (Inayah). 

 

Method 
Descriptive and library research. 

 

Findings and Results 

In Avicenna’s view, the providential knowledge of God is the cause of creatio 
ex nihilo and God is the Giver (Mu’ti) of the whole being. He believes that only God 

can give existence as the creational cause and providential cause. This kind of 

emanation is the cause of creation of all beings including mubda'at, mukhtara'at and 

mukawwanat. On the one hand, the emanation theory is recognized as an integrated 

rational-philosophical theory with a religious orientation which can be regarded as 

the basis of the creation doctrine. Avicenna tries to propose a comprehensive theory 

of being using Aristotelian and Neoplatonian theory of emanation. On the other 

hand, emanation is a divine action in Avicenna’s view which is originated from the 

Unity and causes the diversity in the universe.  

Avicenna believes in the ontological relationship between God and the universe 

based on the Aristotelian concept of causality as a necessary principle. God’s 

emanation along with his munificence have caused the emergence of the universe. 

Then the two principles of emanation and “rule of one” (qāʿidat al-wāḥid) are used 

to explain the relationship between God and the Arcs of Descent and Ascent, 

acknowledged as a basis by later philosophers.  
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 سیناابن در نگرش  خلقت آن با مسئلۀنسبت فیض و تبیین  واکاوی نظریۀ
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 ده یچک

ثر از  سویی متأ  خلقت با اینکه تحت تاثیر ارسطو و نظریه نوافلاطونی فیض است، ازۀ  وزآمدر    سیناابن 

همین موجب تمایز اندیشه او از متفکران سلف خود  متکلمان مسلمان و منابع و متون دینی است، و 

ب  . اوشده است با  کند، ر لت وجودی یاد می ه عنوان مفیض و عَدر عین اینکه از فاعل  ابطه موجودات 

 ی او در صدور موجودات با اصلاحات اندکیعلم عنای  ۀسازد، نظری می  وجودی استوار   فاعل را بر رابطۀ

علم    ای قابل اعتنا باشد. او در علم خداوند به ذات خود ازه تواند در منشأ صدور موجودات، نظریمی
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با  توان  برداشت وی از علم حضوری، می لذا با توجه به  . حضوری و اتحاد عالم و معلوم سخن رانده است

علم خداوند به مخلوقات اعم از مبدعات و مخترعات و مکونات را توجیه و تبیین    ، او  همین نظریه   به  تکاا

 . کندمی   علم خداوند به مخلوقات را از طریق علم به ذات تبیین و تفسیر  سیناابن اینکه    کرد، خصوصاً

هیچ ۀ  نظری بعدی  فیلسوفان  اندیشه  در  معقولفیض  از  یکی  عنوان  به  و  نبوده  غفلت  مورد  ترین  گاه 

عنوان فاعلیت خداوند  و  و خالقیت  از خلقت جهان  اتکامی   تفسیرها  با  مقاله  این  در  به روش   شود. 

اساتحلیلی،   نظ بر  و مخلوق  ،  سیناابنفیض  ۀ  ریس  پراهمیت خالق  فاصله  پر کردن  و  تبیین  سعی در 

 د. شو خلقت ابداعی عالم قلمدادپایه و اساس  الهیتوام با علم فیض   ۀ نظری کهداریم، چنان 

 . فیض  ،عنایت، نایسابن ،  صدور ،خلقت : کلمات کلیدی

 

 بیان مسئله . ۱

اینکه چرا خداوند    خلقت ة  مسئل از اساسیو  فلسفی  ترین مسائل  موجودات را خلق کرد 

  و   هدانستمی   آفرینش جهان ةمسئلدینی را    یهاآموزه  نیترمهماز  یکی    نیز  نایس ابن  .است

نیز    در برخی آیات قرآنی   البته  .ه استعقلی آن پرداخت   به تبیینفیض    ة مسئل یا توجه به  

بدیع  »  د یفرمامی   خداوند   که چنان  ،شده استاشاره    عنوان مبحث مهم دینیه امر خلقت ب  به

و زمین ها  آسمان   بخشیهست  : «کونیف  کنالارض و اذا قضی امرا فانما یقول له    السماوات و

  موجود   نآ  وموجود باش    د یگوی م  ،کند ی مچیزی را صادر  وقتی دستورِ هستیِ    و  اوست

. است کرده  اشاره نشیآفر ةمسئل به اشارات پنجم نمط  در ،نایس ابن  (.117  بقره:) شودمی 

 کند.می استفاده  جهان و خدا نسبت ان یب در  خلق ة کلم  از او

 موضوعات  از  برخی   ر و وی د  اهم آورده استرا فر  سیناابن فکری فلسفه    یةماو  ارسطة  فلسف

  ی کلام   و  ین یدهای  دغدغه  لیدل  به  عالم  نشیآفر  ةمسئل   در  اما  .است  متأثر  ارسطو  از  یفلسف

 کند می   ، سعینایس ابن .  است  ساخته  جدااو    از  را   خود  ریمس  و  گرفته   فاصله   ارسطو   از  شیخو

فاعلی در عالم وجود دارد    معتقد است  او   دینی همسو کند. های آموزه را با  مفاهیم فلسفی  

عطای  ا  حال  ن یدرع  ، خلقت  .عل یا آفرینش او هستند ف  اثر   ،ممکنات  وکه همان واجب است  

بین تمایز    موجود به واجب و ممکن و   م یتقس  از ابداعات مهمی نظیر  ،او  .وجود عقل است

استفاده   ماهیت  و  و  کرد وجود  دینی  مبانی  اساس  بر  و    مسئله   به   انه یگراعقل   کرد یروه 

 پرداخته است. نشیآفر
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صدد کشف قوانین و قواعد کلی آن    تر آفرینش دره از دیرباز برای درک و فهم دقیق فلاسف 

کوشیم به  پردازیم و می های ابن سینا در این باره می به دیدگاه در تحقیق حاضر    اند.بوده 

 های زیر پاسخ دهیم: پرسش

 وهشی ارائه داده است؟ژپ مسئلهچه ابتکار مهمی درباره این  سیناابن . 1

 ؟ است به چه صورت سیناابنخلقت از نظر  ة فیض و تبیین نسبت آن با مسئل  ةری نظ. 2

فیض را    ة  نظری   نیز،   سیناابن   و  رود.می   خلقت به شمار  نظریه بنیادیفیض، نوعی    ة نظری

فیلسوفان  است. این نظریه برای بسیاری از  ه کردفلسفی منسجم مطرح    ة یک نظریعنوان  ه ب

  با استفاده از  ژوهشگر سعی دارد در تحقیق حاضر، پ  است. لذابوده بخش  الهامغرب و شرق  

 . بپردازد خلقتة به تبیین و واکاوی مسئل  سیناابننظریه فیض 

 

 تحقیق  ۀ پیشین. ۲

 :  را در چند دسته جای دادراجع به موضوع این پژوهش اخیر های توان پژوهش می 

 . خلقت توجه دارند  ة  صورت جداگانه به مسئل ه هایی که ب هش . پژو1

 اند.ه کردتوجه  سیناابنفیض یا صدور ة هایی که به مسئل. پژوهش 2

فیض    ة  نظری به  هم    خورد که می  به چشمها  سوم پژوهش ة  دست خالی  جای  ،  در این میان 

بستری مناسب   ،محقق در تحقیق اخیر  لذا د.نبپرداز  سیناابناز نظر  خلقت    ة  مسئلهم به  و  

 فیض و رابطه آن با خلقتة  ین نظریبه تبیکرده  موجود یافته و تلاش    جهت پر کردن خلأ

 بپردازد.  سیناابن در آثار مختلف 

  « لهینأ و صدر المت  سیناابن »تحلیل وجود شناختی فرآیند صدور فعل از منظر    ةدر مقال 

هستند ی  احصص وجودی معتقد است موجودات عالم هستی،    سیناابن چنین آمده است که  

ند و به تبع آن، قوای نفس و مبادی صدور فعل را  در عین صرافت، متباین از یکدیگرکه  

  ة مقالدر  چنین  هم  (. 19ص ،  2017وفائیان،  د )کنمی   نیز معانی متغایر از یکدیگر معرفی 

  چنین مطرح  «پیدایش کثیر از واحد چگونگی  ة  ئیس درباره مسئل»بررسی دیدگاه شیخ الر

شکل واحد   به،  آثار گوناگون خوددر    سیناابن غم تصور برخی صاحبنظران،  بر  است کهشده

تامل در کتب و رسائل  بلکه با    ،سخن نگفته پیدایش کثیر از واحد    و یکسان و منقح از نحوۀ 

کرد: صورت تشریح و توصیف  به چهار  راجع به این مسئله  را  توان دیدگاهش  می   او  فمختل
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نظام ثنایی  مبتنی بر  تبیین  (  2تعقل؛  ة  مولف از طریق  نظام ثلاثی  مبتنی بر  مسئله  ( تبیین  1

با تبیین  (  4و  علم  ة  مولفاز طریق  نظام ثنایی  مبتنی بر  تبیین  (  3  تعقل؛  ةمولف طریق  از  

  که علم، دهد  درستی و با جدیت تذکر می . ابن سینا به علم  تعقل وة  دو مولف استفاده از  

او در نظر  علم، تعقل و فاعلیت مخلوقات  جنس  از  توان  نمیرا  تعالی  باری عقل و فاعلیت  

 (. 67ص  ، 2007 ، )خادمی گرفت

ابداع و   که چنین آمده استنیز،  « سینویة »مبانی نظری صدور ایجابی در فلسف  ةدر مقال 

اساسِ صدور آن است که  ة  جدید از نظریتوضیح و تبیینِ روایتی  در    سیناابن نکته بدیع  

هستی  ،  امهته هر گاه علت  اعتقاد دارد ک و  تبیین کرده  ایجاد و ایجاب  مفهومِ  صدور را با دو  

 (. 60  ، ص2017،  حسینی)است  به آن داده نیز    وجوب راحقیقت،  ، در  کند را به معلول اعطا  

به تحقیق    التنبیهات  الاشارات ودر آثار متعدد خود از جمله نمط ششم و هغتم    سیناابن

به  ،  اده از منابع دست اولدر همین راستا، محقق با استف  پرداخته است.  فیضة  نظری ۀ  دربار

رابطه این نظریه را  سپس  و  پردازد  می   فیض   ة  فیض و نظری  مفهومتبیین عقلانی و فلسفی  

 دهد.می  مورد ارزیابی قرار  سیناابن در آثار مختلف با خلقت  

 

   سینا ابنریه فیض از دیدگاه ظن  خلقت واصطلاح ، فیض  مفهوم. ۳

و    «فیضان   ، »فیض یا«»خلقهای  از واژه   متناوبا    سیناابن چگونگی پیدایش جهان،    دربارۀ 

به یونانی، اپوراین، اکلامسیس و    ؛ فیض )برآمد و صدور  واژۀ   ه است. کرد استفاده    «»صدور

سه اقنوم فلوطین با یکدیگر و    برای اولین بار در توضیح رابطة   (  Emanationبه انگلیسی

اصطلاح فیض یا صدور را   سیناابن   (. 67، ص  2021شد )رحیمیان،    بیان خود او  توسط  

»الفیض فعل فاعل دائم    نویسد:می کند و در تعریف آن  شکلی نسبتا  روشن تعریف می به 

،  الف1984،  سیناابن)  « الفعل، و لایکون فعله بسبب دعاه الی ذلک و لا لغرض الا نفس الفعل

   (.81ص 

سوره    83  ، در آیه نیز   قرآن کریم باشد. در  می   به معنای فزونی و جاری   « فیض»لغوی،    ازنظر

فیض، توصیف نوعی    ۀ . واژکار رفته استه  فیض ب   ۀع( واژ اعینهم تفیض من الدم  مائده )تری

را شامل  تری  اصل متعالی و موجودات نازل یدایش را در بردارد که در یک سو،  پمنشائیت  

انبثاقی    اشراق ونتیجه و پیامدِ  دیگر،    اند و در سویهاز او ناشی شد شود که در یک روند،  می 
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ر  هدون  بخود  مبدأ    ۀ ی، رهاکنند فیض و اشراق چنین    .است  دو آنو دفعی میان غیرزمانی  

بدان پیوسته  و هر گونه حرکت و بدون کاستی است، در همین حال که همچنان    گونه تغییر

در    گیرد،قرار می آن    بالاتر از که خارج از معلول خود و  در همان حال  فیاض  مبدأ    است و 

  و   لابشرط   خداوند ،  مقدس   کتاب  در   (. 67ص  ،  2021)رحیمیان،    داردآن نیز جای  داخل  

  یگر ید  زیچ  هر  چه  کند،ی نم  محدود  را  او  یاضاف  یاصل  چیه  است،  مستقل  و  نفس  به  یمکف

  بوده   ییتنها  به   خداوند   عمل  عدم  از   نشیآفرکه    گفت   توانیم .  اوست  ون یمد   را  خود  وجود

یکی    (.409- 411  ص ،2010ر،  باربو) گرداند ی م  محرز   را  جهان  کل   ة مخلوقان  شأن   که   است

اذا  لشیء  سوره نحل )انما قولنا    40  در آیةکه  باشد  می   آفرینش  واژگان مترادف خلقت،  از

  که  دارد  آن  بر  دلالت  عدم  از  خلقو  اشاره شده است    آن به    اردناه ان نقول له کن فیکون( 

  ،به همین سبب  ؛است  نشده  یمتناه  ای  محدود  ،است  داشته  وجود  که  یاماده   توسط   خداوند 

ممکن ، یعنی جهان  وجود قادر متعالی است که جهان را پدید آورده است  سیناابن   یخدا

  .نیازی استبه معنی عین نیاز است و خداوند واجب و غنی به معنی عین بی 
وی، صدور    ۀد یعق  به  (.107، ص1993،  سیناابن )  ه استکردفیض استفاده    ۀ  واژاز    ،نایس ابن

است محض و خیر    خویش که عقل مطلق ذات به یتعالیبارذات  تعقلاز  تنها موجودات 

مبدأ  صدور موجودات از اعتقاد دارد که  سیناابن  .(39ص   ،2015 ،سیناابن ) شود ناشی می

تعقل  حاصل  فقط  بلکه    است،  طبیعت بوده از راه  و نه    استو اراده  نیت  از طریق  نه    ،اول

و اراده  نیت  زیرا    آید،به شمار می محض  و خیر  مطلق  که عقل  است  ذاتِ خود  ه  تعالی بحق  

ایجاد    نقص والزاما  نوعی   تعالی است و این در حالی است که  ذات  در  ثر  تکسبب  حق 

و خلقت عالم بر سبیل  باشد  واحد  ها و جهات،  از همه جنبه کمال مطلق و  باید  الوجود  واجب

حق تعالی  نکه  آحال دارد،  خویش  مصنوع  ه  رضا و معرفت صانع بطبع نیز ملازمه با عدم  

  در   (. 5ص    ، 2005،  سیناابن موجودات از روی رضا بوده است )خلق  فعل خود و  ه  عالم ب

و خالق فیاض از  مبدأ    به  هاآن   یوابستگ   و  ربط موجودات و مخلوقاتۀ  نحو  همین راستا،

و  فعلی ضروری    ضیف  ،نایس ابناز نظر    دین اسلام است.  خصوصا مباحث بسیار مهم ادیان  

خود و هم   ذات  بههم عالم  تعالی،حق  از آنجا که و تعالی و تعقل اوست. حق از ذات  ناشی

عالم و موجودات صادر  از آن،  که  باری است  علم و تعقل  همین    ،کند ی م تعقل  در ذات خود  
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علم ابدی و تعقل ذاتی خداوند است   نیهم  فیض نیز،   .(40  ص  ،2005  ،سیناابن)  اند شده

 .است که پیوسته در فعل و ایجاد

العقول    الفیض انما یستعمل فی الباری و »  :اشاره شده استفیض    ۀواژ نیز به    جایی دیگر در  

  و   لما کان صدور الموجودات عنه علی سبیل اللزوم لازاده تابعه لغرض بل لذاته،   لاته   لاغیر،

  «اض ی فبلا مانع ولا کلمه تلحقه فی ذلک کان الاولی به ان یسمی    دائما صدورهاعنه    کان

به  ها  و عقل تعالی  راجع به باری ، فیض تنها  سیناابناز نظر    (.100  ص   ، الف1984  ،سیناابن)

مانعی  آنکه با است، بی  ، مداوم و پیوسته جا که صدور موجودات از اواز آنچون رود، می  کار

 بنامیم. « »فیضآن را بهتر است که  ،همراه باشد راه در این  

  کهطوری به   .دارد  او   ه نقش محوری در فلسفة کاست    سیناابناز نظریات مهم  فیض  ة  ظرین

جهان   خدا و نسبت  فیض،  ة  طریق نظریاز    .شودمی   شمرده  خلقتآموزۀ    یمبنا   ،ه نظری  نیا

بلکه    ،، خداوند نه فقط سرشار از وجود استنایس ابن اعتقاد    به   .قابل تبیین است  آفرینش

فوق التمام است که واجد همه وجودی است که به   یعبارت به؛ استعلت دیگر چیزها نیز 

  ص   ،2011،  سکییسنو)و  کند یم افاضه    خود   مادونآن نیاز دارد و وجود زائدی دارد که به  

348) .   

ر داشته است که برای رسیدن به آن غایت،  ظفیض به غایتی ن  ة در ارائه نظری   ،سیناابن »  

 زیر باشد:های حاوی ویژگی فیض را به نحوی مطرح ساخنه است که ة نظری

مبدأ   یابد،می   .خداوند به این دلیل که فاعل کل ما سوی است و هر چیزی از او فیضان 1

 اول است.

 کند.می   افاضهها را به آن ها بلکه وجود آن ، . خداوند نه تنها حرکت اشیا2

 ند. یابمی  ماده و صورت از او فیضان ماسوی الله اعم از عقل، نفس، . همة 3

 از قید زمان بیرون است. ،.این فیضان امری ازلی و ابدی4

 ویش ناشی شده است.از تعقل خداوند از ذات خ م خداوند و.این فیضان همراه با عل5

ای عاید ن فایده آعوض  . این فیضان از جود و عنایت و رضایت الهی ناشی است و در  6

 (. 402ص  ، 2011 ،دادجو )  «شودخداوند نمی

آنجا که جود محض و سرجشمه  ها  )یعنی واجب تعالی( علت پیدایش فیضان هستی   از 

و تجلی او    فیض الهی جز تجلی خداوند نیست  (.401، ص  1989،  سیناابن)خیرات است  
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  ضروری ی  فعلتوان  خداوند را می فیض    اول بودن او نیست.مبدأ    او از ذات خود و از   جز تعقل 

به ذات وی است. از آنجا که باری تعالی  اول و تعقل قدسی  مبدأ    ات ذدانست که ناشی از  

جز  نیست  ذات خود، چیزی در  قل او عتپس  کند، می ذات خود تعقل در و   تخود عالم اس 

ن و  ظتعقل  هستی  در  خیر  در  ام  تعقل  به  تعالی  باری  که  آنجا  هستی  ظن از  در  خیر  ام 

شود  می   ی موجودات واقعام خیر و هستظوجود ن   سببو  مبدأ    ، همین تعقل،پردازدمی 

 (. 403 ص  ، 2011 ، دادجو)

  مطرح  اسلام   ن ید  خصوصا    ید ی توح  انیاد  در   خلقت   با   ضیف ة  ی نظر  نسبتتوان گفت  می 

  مطرح  مقدس   کتب   و  م یکر  قرآن  در   که   اسلام   ژه یو  به   خلقت  از   فرد   ی تلق  به   ی بستگ   و   شده

  و   ضیف  بر  حمل   را  خلقت  نیز  ی فلسف  مفسران  خیتار  طول  در  راستا،  نیهم  در.  دارد  است

  ةبر پای  سیناابن  ینیب  جهانچنین بیان کرد که اساس    توانیم   کهطوری به   ،دانند ی م  افاضه

 برساند موجودی به دیگر موجودات فیض    اگر  این نظریه،  بر پایة  فیض است.ة  همین نظری

 .مفیض است،  نایس ابن   ی خداجا که  از آن  د. باشد تا مفیض وجود واقع شو   هاآن باید غیر از  

به،  موجودات  لذا که سرچشممبدأ    متصل    عبارتی هب  .هاستی هستهمه    ةفیض هستند 

فاعلیت خداوند در    نحوۀ و  فرینش جهان  در خصوص آ  سیناابناهم مباحث  گفت    توانمی 

 .همین نظریه است ةبر پای نیز، حین خلق 

  شود. می   تعبیر  «عنایت»به    ردگار در اصطلاح فلاسفهوصدور نظام هستی از پراز آنجا که  

بالعنایه است    ، الوجودواجب توان گفت  میاین  بنابر از    (.327، ص  1989،  سیناابن)فاعل 

(.  32، ص  الف 1984،  سیناابن)  داند می   « خداوند را »معطی کل وجود  سیناابن طرفی نیز،  

به این معنی که او موجودی است که  ، خداوند فاعل کل عالم است. ویز نظر  ا که طوریبه 

ص  ،  2011،  سیناابنیابد )می–فیضانی که مباین با ذات او است  –کل وجود از او فیضان  

310 .) 

از    تری متعال  در تبیین گذار شیء  اثر   نیترمناسب  فاعلی،  علت  ،سیناابن  اعتقاد بر اساس  

 آنجا  از و    (339  ص   ، 2011  سکی،یسنوو)  است  ترن ییپاوجود مطلق نامتمایز به اشیا مراتب  

 استکرده    ادیو منبع حرکت،  مبدأ    عنوان  بهتمام از علت فاعلی    صراحت  به ارسطو    که

(.  60، ص  1991ارسطو،  )  فعلیت ماده است  ای  معنای عام،فاعل طبیعی علت حرکت به  

از فیلسوفانی است که دریافته بود مفهوم علیت فاعلی با مفهوم خلقت مشارکت    نیز  نایس ابن
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  . کردچگونگی آفرینش را باید در نظریه فاعلیت بالعنایه خداوند جستجو    کهطوری به   دارد.

خداوند تنها فاعل حقیقی است، فاعل کل جهان که مرکب از ماهیت و وجود    از نظر وی، 

موجودی است که کل هستی از    نخستین،مبدأ    ، معتقد است کهسیناابناست. همچنین  

 یابد. می  او فیضان

الهی، علت    نیب  ،نایس ابن )فاعل  و   علت  وجودی  الوجود(  ایجادی  علت    معطی    یع یطبو 

طبیعی،) الحرکه  علت  فاعل  معطی  و  شد    زیتما(  اعدادی    ، 2ج   ، 1985  ،سیناابن)قایل 

لیسوا»طبق    .(357ص بالفاعل  الفلاسفه الالهیین  یعنیه    التحریک فقط کمامبدأ    یعنون 

 اما العله الفاعلیه الطبیعه فلا تفید   للعالم ومفیده مثل الباری    و   الوجود مبدأ    الطبیعون بل

بیان    سیناابن   (.603ص    ، 1ج    برهان شفا)  «التحریکات  ءنحاحد اَغیر التحریک باَ  و وجودا 

   د.نکنمی  به فاعل بالاراده و فاعل بالطبع بازگشتها فاعله که تمام انواع  کرد

، در  انتها یا از ازل تا ابد تا  ابتدا  طبیعت، از  خلق عجایب  و  جهان    نظاممثل  تاو معتقد است  

مرتب نامتناهی  های  زمان خارجی است با  وجودهای  بر این مقدم یا سابق  که    خداوند علم  

یافته است،  زمان خویش  از حوادث در  هر کدام  که   به  تحقق  وجودها  این  ة  افاضمنجر 

فیضان را در  فاضه یا  اآن  حق تعالی  ؛ و ذات واجب  استتعیین شدهترتیب  که به شود  می 

از نظام خیر،    خداوند تعقل    و   (327ص  ،  1989،  سیناابن)است.    کرده   تعقلها  وضعیت تمام  

لقت خسبب    همین عنایت الهی  ،سیناابنبه نظر    .یعنی عنایت  این  و    فیضان است.  منشأ

از طریق عنایت،    سیناابن در حقیقت    (. 394، ص2011  ، دادجو) است  گردیده  ابداعی عالم  

نظری  در  را  فیضان  تبیین ة  چگونگی  سینا    کند.می   صدور  متقدم    متکلمان  برخلاف ابن 

تعالی  عیطبو    یمنطقمحصولِ    بلکه  ندارد،  یآغازمعتقد است که عالم    مسلمان، یِ حق 

نظام  حق تعالی است، نه از نظر زمانی.  خر بر  ؤعالم تنها از نظر وجودی و منطقی م  .است

س  پ   اوست.علم  شمول  است و همچنین تحت  واجب   خداوند است که ذاتِ هستی معلولِ

نظام  گیری  شکلنظام مطابقت دارند، و در  بهترین  به    ،حقای از  گرفتنِ جنبه ا  بها  هستی

واجب تعالی به  علمِ  پس    تعالی نبوده است.حق  از طرف    تصمیمیاراده و    ة، نتیجاحسن

ها از  علتِ افاضه خوبی و  فیضان  ة  همگان، سرچشمدر ترتیب هستی یافتن  نحوه صحیح  

فیاضیت الهی    که طوریبه   (.400ص  ،1989،  سیناابنهاست )وجوددر تمام  سوی خداوند  
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نیز،    سیناابندر همین راستا    کند که خداوند همواره در حال رساندن فیض باشد.می   اقتضا

 فیض پرداخته است.  ةبه طور مفصل به نظری 

ای نزد  اگر معلوم بی هیچ واسطه   .است  به انواع حضوری و حصولی یکی از تقسیمات علم  

عالم حاضر باشد، آن علم حضوری است و اگر حصول معلوم برای عالم با واسطه صورت 

آن  هر موجودی ممکن نیست.    حضوری برای   علماما    آن علم حصولی خواهد بود.  گیرد،

اما علم یک   نسبت به معلولش علم حضوری داشته باشد.تواند می موجودی که علت است

هم   (. 323ص    ، 2ج   ،1991  )مطهری،شی به ذات خود، به نحو علم حصولی میسر نیست 

فعلی و انفعالی  قسمت    به دو   علم را  ،الاشارات و التنبیهاتتم  در نمط هف  سیناابن چنین  

ذاتی و غیری  کند و سپس هر کدام از این دو دسته را مشتمل بر دو مقوله  تقسیم می 

 داند. می 

در علم انفعالی معلوم    اما  . وجود معلوم شودباعث  علم ، در خارجعلم فعلی، علمی است که  

  آن   تحققِباشد،    انفعالی و چه  فعلی  چه  البته علم غیری،  شود.  می   خارجی سبب وجود علم

  علم ذاتی  مانند دریافت نفوس و عقول.   در کار است،   غیر و برای وجود آن علتی  محتاجِ 

تعالی  بالعکس واجب  علم  شکل  مانند  ک  بدین  نباشده  است  علتی  معلول  آن،   هستی 

علم  تشریح تمایزهای  از    ، ابن سینا بعد اشارات  هفتمنمط  در    (. 36ص  ،  1989،  سیناابن)

ای  بدون هیچ واسطه خود را  خداوند  که  دهد  ، توضیح می فعلی و انفعالی و ذاتی و غیری

تعالی  به این ترتیب باری   .داردفعلی و ذاتی    ویژگی ولی علم او به ماسوا، دو    .کند درک می 

در ذات او موجود بودند. است که به همان نحو  به اعطای هستی خارجی به صوری پرداخته 

سببِ هستیِ    وخداوند باعث  علم  ت  توان گفمی و  شوند  موجود می عینی  های  هستی لذا  

   (.36ص ، همان) د شومی موجودات در خارج  

نات صدور کائ  منشأ   و همین علم،   است  نایس ابن ة  محوری نظری   اساس علم عنایت خداوند  

آفرینش    ةهمی است که ارتباط اساسی با مسئلعلت فاعلی از مباحث م  کهطوری به  .است

دارد  است و      جهان  مراتب  اساس سلسله  بر  از خداوند  فیض  کیفیت صدور  آنجا که  از 

 .استست که دارای سلسله مراتبی  ی ایک نظام طول   یهست  ، نایس ابن   نظر  ازگفت    توانی م

  کهچنان  موجود بوده است.  یتعالحقظام هستی در ازل در علم  ن  یبند صورت   که طوری به

، بر وجود سه عالم تصریح سیناابن چنین  هم  از فیض او هستند.  یاجلوه موجودات عالم    ةهم
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عقل  (.  264ص    ،3، ج  ب1996،  سیناابن )  عالم ماده  .3  عالم نفس  .2عالم عقل    . 1  دارد:

ناقص و محدود و مشوب به  نیز  علت خود  بنابراین در برابرِ  و  آید  به شمار می اول معلول  

توان گفت به این ترتیب می   .است  وجود و ماهیت از  مرکب    د. این عقلشومحسوب میعدم  

  ازصادر  که  و دیگری ماهیت    ؛ول استامبدأ    ازصادر  وجود که  عقل دو ویژگی دارد، یکی 

عقل اول،    وجودیِ ویژگیِ  از لذا   است.آن  نقص و محدودیت  بلکه از روی    نیست، اول  مبدأ  

  ،2011  ، دادجوشود )می   صادر جرم و نفس فلک اول  ،   عقل اولماهویِ ویژگیِ  عقل دوم و از  

 (. 398 ص

  ازبرخی فیلسوفان    نظر  از  .امر واحدی است،  نخستین صادرعنوان  ه عقل اول ب از آنجا که  

در مرتبه ذات خود واحد است و تکثر در ماهیات است که مراتب   وجود   ،نایس ابن   جمله

،  در وحدت  کثرت  ،ی عبارت  به  تجلیات و ظهورات حق است و وجود در جهان یکی است.

 نامند ی م  «کثیر »منقسم یا قسمت پذیر را    ءیش   جامع و واجد جمیع مراتب و کمالات است.

است را مطرح کرده  الواحد    ۀ  قاعد ،  سیناابن  .نامند ی م«  واحد »منقسم را  ناپذیر غیرو قسمت

  (.112ص  ،1993  ،سیناابن )  دشوینمواحد حقیقی جز واحد صادر    از  ،آناساس مفاد    بر  که

را    حکما آن  ،اصطلاحه ، ملکی است که ب کرد بول تجلی الهی  قکه    نخستین موجودیاما  

 . نامند می  عقل کلی یا فعال

داند. کثرت عالم از همین عقل اول  می   عقل اول ة  افاض، خداوند را منشا صدور و  سیناابن

  یابد و چون می   یعنی عقل فعال ادامه  شود و در عالم فوق القمر تا عقل دهم. می   شروع

محسوب ماده و صورتی است که نفس آن  صاحب  که  وجود دارد )فلکی    تحت هر عقلی، 

باشد. چیز موجود  باید تحت هر عقلی سه  وجود دارد، پس  عقل بعدی    همچنین  شود(می 

پردازد  می   از آن جهت که به تعقل خدا  یابد: اولبنابراین سه چیز از عقل اول فیضان می 

صورت و کمال  پردازد وجود  می   از آن جهت که به تعقل ذات خودش   ؛ دوم،وجود عقل بعد 

پردازد،  می   الوجود که به تعقل ممکن جهت    از آن    سوم،   ؛ست(ا س  فلک اقصی )که همان نف

تا عقل و فلک  گرفته  عقول از عقل و فلک اول  در تمام  وضعیت  این    . وجود جرم فلک اقصی

اما عقل    .رسد می است،    عقل فعالکه همان    یابد تا اینکه نوبت به عقل دهممی   نهم ادامه 

به صدور عقل و فلک دیگری دست   اینکه دارای هر سه جهت مذکور است،رغم  علی   فعال،

در مورد عالم فوق القمر به ده عقل و نه فلک قائل است، و   سیناابن بدین ترتیب  نمی زند.
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آن  نفس  افلاک چیزی جز  او،   نیست. ها  صورت  اعتقاد  گانه،   به  ده  عقول  مرتبه  از    پس 

  (. 285ص    ، 2011،  دادجویعنی خدا است )  اول، مبدأ    بالاترین مرتبه قرار دارد که مرتبه 

مفارق  مبدأ    از »  گوید:می   داند ومی   فیضان سایر مخلوقات    ةاول را واسط ، عقل  سیناابن

شود، و این همان می   تحریکات نفسانی به نفس اجرام سماوی افاضه   مداوم، عقلی به طور  

بر هیئ آن افاضه  از  که  است  نفسانی شوقی  اجرام سماوی  ها  ات    « آیند می   پدید حرکات 

   (.207ص    ،3ج    ،1983 ،سیناابن)

خلقت ابداعی    نسبت به   اول است و همانند اومبدأ    همانند   حیث وجوداز  عقل اول  عبارتی  ه ب

مبدأ برعکسِ   ، استماهیت و نقص دارای ؛ جز اینکه چون توانایی دارد،  و فیضان مخلوقات

می حیثیات  دارای  اول   منشگوناگونی  که  است    صدورِ   أشود  چیز  یک  از  ،  دادجو)بیش 

 .دیگرند همعین    ،ماهیت و وجودالوجود بالذات،  در واجبیز،  ناز طرفی    (.399ص  ، 2011

، ص  2011از ماهیت و وجود باشند )نجفی افرا، ترکیبی  بایستی   ، و تعین  برای تحقق زیرا  

  که طوری به   اول معتقد است.مبدأ    عالم از به خلق وصدور    سیناابن   ،در همین راستا  (. 463

 دارد که همان ذات اقدس الهی است.  تحقق   ، فقط یک وجود شخصی یگانه  ،سیناابن از نظر  

  این ارتباطبه    لذا،است،    عنوان وجه ارتباط بین خداوند و عالمه ب  فیضة  از آنجا که نظری 

 .پردازیممی 

 

 فیض  نظریۀ از طریق خالق با مخلوق  رتباطا .۴

ترین مبانی  مهم  عنوانبه ،  ممکن  و  واجب  به  موجود  میتقس  به  معتقد   ،سیناابنکه    میدانی م

 واجب  :ستین  خارج  حال  دو   از  موجود   بماهو   موجود   معتقد است  او   . استوجودی خویش  

   .ریبالغ واجب و  بالذات ممکن  ای و بالذات

نداردالوجودواجب  که   است  معتقد   نایس ابن علتی  داشته    د یبا  ، الوجودممکنولی    .،  علت 

حیثیاتش    ر یسا  ،است  الوجود واجبکه ذاتش    گونه همان   الوجودواجب   طرفی نیز،   از  .باشد 

حصر عقلی، جوهر یا عرض است   ، بر اساس اینکه هر وجود ممکن  است.   الوجود واجب یز،ن

جوهر    تواند نمی   . صادر اول نیستوجود مستقل  دارای  نیازمندی به جوهر،  از روی  و عرض،  

ولی   .استجهات کثیره دارای و  نیاز دارد  ماده و صورت به جسم  هم باشد، چون جسمانی 

از طرف  .  دشونمی   جز واحد صادرچیزی  الواحد« از واحد )من جمیع جهات(  ۀ  طبق »قاعد 
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 ایجاد موجوداتخداوند سبب  علم    ، چونموجود عقلانی باشد بایست  می صادر اول  دیگر،  

اولای خداوند  ذات  ة  و لازماست   از    ،ن است که صادر  باشد )عقلی مجرد  ، سیناابنماده 

 .داند می  یر مخلوقاتفیضان ساة ، عقل اول را واسط سیناابن کن ل (. 100ص  ،الف1984

امری مخلوق است و برای هستی یافتن خود نیازمند علت ،  ، ماده نخستینسیناابن از نظر  

اما عقل فعال    .داند می   القمر را عقل فعال علت اصلی فیضان موجودات عالم تحت او    است.

کند، بنابراین صورت شریک العله در وجود  می   به ماده افاضه  صورت را  ، واهب الصوربعنوان  

از نظر او،    اما علاوه بر صورت، امر دیگری هم در کار است.  موجودات، از جمله ماده است.

بوجود  احیه خدا  یعنی تا اشیا از ن  اده و صورت( اشیا نشده باشد،م)  تا وجود، عارض ماهیت

الوجود متوقف بر  وجود اشیای ممکن  در واقع، توانند موجود باشند، و بنایراین،نمی ،نیایند 

از دو جزء  موجودی که ممکن است، ترکیبی  هر    (.205، ص  2011،  دادجوایجاد خداست )

جزء ذهنی  کمالات.  های  حدود و نهایت  و دیگری،  هالیتاکمالات و فع  دارد، یکیذهنی  

  ، در میان فلاسفه .نام دارد  »ماهیت«  ذهنی دوم و جزء  است  حکما »وجود« اول به اعتقاد  

)  سیناابن است  بوده  ماهیت  اصالت  به    ةهم   که چنان   ،( 503ص   ، 1989  ،سیناابنمعتقد 

  وجود آنها هم از ناحیة   و  ای از وجود و ماهیت هستند صه جود دارای حموجودات ممکن الو

و  مبدأ   فعال«  به واسطةاول  آن   »عقل  تنها   .افاضه شده استها  به  در میان موجودات، 

هر گونه    فاقد است و  «  موجود بما هو موجود »ست که صرف  بالذات یعنی خدا  الوجود واجب

عبارت دیگری از بحث از علت   « »موجود ماهیتی است؛ از این رو بحث از علت نداشتن  

 (. 175، ص  2011،  دادجو»مبدا اول« است )  نداشتنِ

را  خود  است. به این معنی که تحقیقات فلسفی  شناس  یک فیلسوف وجود  ، اساسا سیناابن 

،  الوجودواجبکند که  می   و همواره بر این نکته تاکید   است.مبنی بر مباحث وجود نهاده  

او مبنای مباحث وجود  ة  در فلسف   )ماهیت( نیست.و  هستی محض است و دارای چیستی  

یکی امتیاز بین ماهیت و وجود و دیگری تقسیم وجود به وجود واجب و وجود  بر دو اصل،  

ممکن است که از میان انواع وجود، تنها وجود واجب است که وجود و ماهیت در آن یکی  

و آن خداوند است که وجود او همان ذات اوست. و خیر محض و کمال محض و  ست  ا

 .وجودات استهمه مة سرچشم
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مبدعات، مکونات و    قسم  ( موجودات را به سه فی الصنع و الابداعدر نمط پنجم )  سیناابن

ماده هم از    .روند به شمار می   معتقد است عقول از مبدعات  او  ه است.کرد مخلوقات تقسیم  

آید پس حادث، غیر مبدع و ماده، مبدع است. اما می   پدید   و حادث از ماده  مبدعات است

 حقیقت این  (. 162-161ص    ، 2018،  سیناابن اند )در رابطه با خداوند، مبدع ها  این همه  

ست که مبدعات، نسبت به خالق، به معلولیت، اولویت دارند، تا غیرمبدعات. ممکن، هر  ا

 چه اقرب به علت باشد، نیازش بیشتر است و هر چه دورتر باشد، نیازش کمتر است )همان، 

 (. 162ص 

وجتنها   که  هرخداست  در  آن  ماسوای  و  است  حقیقی  وجود  نیازمند   ودش  لحظه 

لذا نظام علی    .طبق قانون علیت، معلول نیازمند علت است  که  آنجا   از  هستند.  الوجود واجب

  عنوان به   علیت را   رابطة   نیز   نایس ابن   در همین راستا،.  و معلولی نظامی ضروری خواهد بود

  ارسطو، با  کامل  توافق در  ،نایس بن اهم چنین  .سازدی ممطرح   ،واسطه ارتباط خدا با جهان

  ک ی   بلکه  ،باشد   داشته   ادامه   تی نهای ب   تا  تواند ی نم  معلول   و   علت ۀ  ر یزنج  که   است   معتقد 

البته ارسطو معتقد است که سلسله    .ندهد   رخ  تسلسل  تا  باشد   کار  در  د یبا  نینخست  علت

  (.75، ص 2006ی نخستین دارد )ارسطو،  بلکه مبدئ  ،کن نیست نامتناهی باشد ممها  علت

یی از علل و معلولات وجود دارد که سرانجام  هاسلسله در همین راستا، در جهان هستی نیز  

. همان ذاتی که علت ایجادی برای همه اشیا است شودمی   ی منتهیتعال  و   تبارک به ذات  

  که به واجب تعالی منتهی  رو  آن  ازکه میان اجزا و نظام هستی    مینیبمی   و اگر نیک بنگریم

برای تبیین چگونکی صدور ممکنات از    سیناابن   ، تلازم وجودی، برقرار است. البتهشوند می 

ه  کردموجود به واجب و ممکن استفاده   میتقس واجب تعالی از یک سری مبادی عام نظیر

 است. 

معتقد است اگر    نایس ابن   از طرفی نیز،.  است  مناط نیاز به علت،  سیناابن یکی از ابتکارات  

 ن را دارد، علت فاعلی است.آچیزی که شایستگی    تنها  اشته باشیم،بنا باشد علت اولایی د

به نقش    رو  نیا  ازو    دانند می   وجودمبدأ    را  فاعل  ،حکمای الهی،  است  معتقد   ، یو  نیچنهم

به تبیین رابطه    شتریب  ،سیناابن  کهطوری به   .ایجادی خداوند در نظام هستی توجه دارند 

  یشناس  ی هست  ةیپابر    سیناابنخداشناسی  از آنجا که  و    وجودی خدا با جهان پرداخته است

 ممکن   ، موجودات  همه   ،نایس ابن  یشناس   جهان  در   مین راستا،ه  در .  مکمل آن استو    وا
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وجود خود را    ی جاد یافاعل    عنوانبه خداوند  .  هستند   بخشیهستو محتاج علت    الوجودند 

هم فاعل ایجادی و هم    خداوند   ،سیناابن   در فلسفة   ، یعبارت  به   .کند می   به همه اشیا افاضه 

فیض    علت  به  وعلم دارد    هاآناز هستی    قبل  ،زیرا به همه موجودات  .فاعل بالعنایه است

   .شودمی  هستی پیوسته از او صادر نظام دائمی حق، 

 

 قوس صعود و نزول و رابطه آن با نظریه فیض . ۵

 کند.می   نزولکمال  ة  سوی کمال توجه دارد و در قوس نزول از قل  در قوس صعود، موجود به 

عقول    ة مرتبعبارت است از  تعالی،  حق  از ذات  پس  وجود  های آغازینِ  ، مرتبه سیناابن از نظر  

را داریم  نفوس    رتبةم این مرتبه،  بعد از    .یابد پایان می به عقل فعال  و  آغاز  از عقل اول  که  

ة  مرتبسپس    یابد.می پایان  به نفس فلک ادنی  و  شود  شروع می فلاک  که از نفس فلک الا

پس    .یابد می خاتمه  به صور عناصر  شود و  شروع می که از صورت فلک اعلی  را داریم  صور  

به هیولای مشترک  شود و  شروع می که از هیولای فلک اعلی  را داریم  ها  هیولا   مرتبةاز آن،  

 . گیردپایان می  عنصری

اجسام نوعی    اش،ه مرتب هم به این ترتیب است که اولین    به کمالعود  و  بازگشت    هایتبه مر

را داریم  صور نخستین  مرتبة  ،  پس از اجسام بسیط .  باشد می   ا زمینبسیط از فلک اعلی ت

را  نفوس نباتی  ة مرتبسپس، ، مانند صور معادن و نظایر آن. شده  از ترکیب حادث پس که 

پس از    .هستند   اختلاف مراتببینیم که دارای  را می نفوس حیوانی  پس از آنها  و  داریم  

از ماده    ة مرتب اینها به   ناطقه مجرد  نهاییو  رسیم.  می نفوس    عقل مستفاد   ةمرتب   ،مرتبة 

عقل مستفاد هستی به  بنابراین، با    .استموجودات    هایمشتمل بر تمام صورتکه  است  

سیر صعودی به مرتبه کمال  و پس از نزول با  ،  کند شروع کرد، عود می که از آن    آن مبدا

 (. 372، ص 1989، سیناابن)گردد  بازمی خود 

ات متعالی از طریق خلقت ترین سلسله موجودست که سیر نزولی از واحد در عالی روشن ا

تنزل آن تا به    ترین مراتب سلسله موجودات زمینی از طریق عالم کون و فساد وبه پایین

یعنی از اموری که کمال وجودی بیشتری دارند به موجوداتی    ، قوس نزولیابد.  ادامه می ماده  

 (. 137ص   ،2011  )ویسنوسکی، که کمال کمتری دارند تنزل یابد 
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نیز معتقد است صور مختلف وجود مانند مدارج مختلف سیر   زولی واحد اول  نافلاطون 

عی یا است، نزد واحد اول که فراتر از وجود یا ماهیت است واحد دومی است که وجود واق

  شود. می   مند د سوم یا نفس است که از مثل بهره از آن پس واح  وست.اعقل، یعنی عالم مثل  

مند نیست، بلکه به صورت ی یا ماده است که از مثل بهرهئد، ثناگانه واحفروتر از مراتب سه 

بینی است که بینش اصلی در فلسفه نوافلاطونی  این همان جهانیافته است. و  آنها تنظیم  

   (.230ص  ، 1995شد )بریه، 

از نظر کمال،  بعدی    پیوسته، هر مرتبة  گردد، پسشروع می نخستین  مبدأ    وجود ازچون  

نزول همچنان تداوم دارد و  و این  شود  قبلی محسوب می ة  از مرتب   ترپایین   کة ملائسیر 

آنها را  روحانی مجردی     سپس.  گیرند جای می اول هستی    ةدر مرتب ،  نامند می عقول  که 

پس    .نام دارند   و نفوس   آیند شمار می به   که اهل عملی است  وحانی دیگر رفرشتگان    مرتبة 

دارای  دیگر  همنسبت به  خاتمه،  که تا  را داریم  اجرام و کرات آسمانی  های  از آن، مرتبه 

 صورت عناصر را   اول،  ةکه در مرحلرسیم  می   به پیدایش مادهپس از آنها،    .هستند   برتری

  ، مادی  ۀ پدید به این ترتیب، اولین    .پذیردمی   تر را کامل های  صورتاندک،  اندک و  پذیراست  

قرار دارد  هستی    ةتب ترین مردر پایینماده  لذا  خواهد بود.    هااز بعدیتر  پایین   ،از نظر مرتبه

  منتهی  الوجود واجب شود و به  می  جسم شروع از آنجا که سیر از    (. 365ص  ،2007  ،سیناابن)

یعنی    ، معتقد است خداوند واجب بالذات و وجود او از ذات خود اوست؛ سیناابن.  شودمی 

در    الوجودواجب زمانی که    که وجودش واجب است.بلنیست،    از دیگری مستفاد    ش وجود

نیز  خویش  عقل اول است که  همان  شود که  می   کند موجودی صادرمی ذات خود تعقل  

-  ، ص 2005،  سیناابننفس عالم است )همچون  گفت که این عقل    توانمی   است ومبدأ  

نیز،    (. 54 )  الوجودواجب از طرفی  است    (. 124، ص  2007،  سیناابن بالذات خیر محض 

باید علت نخستینی که  ب تا ممکنات  بوده،    الوجود واجبنابراین  آیند ه  بباشد  از    وجود  و 

که فیاض    از آن حیث   الوجود واجبو    برخوردار گردند   الوجود واجب   نعمت هستی و فیض 

گاه  فیض او همیشه وجود داشته و هیچ   که طوریبه   رساندن برای او واجب است.فیض    ،است

 شود.قطع نمی 
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 ی ریگ جهینت . ۶

سبب  ع  ،نایس ابن را  خداوند  عنایی  عالم    خلقت لم  و  ابداعی  را  دانسته  و  خداوند  معطی 

فاعل ایجادی و    عنوانبه معتقد است تنها خداوند    او   . کند می  معرفی   وجود کننده کل  عطا

موجب پیدایش موجوداتی از قبیل مبدعات،  ،  کند و این افاضهمی   وجود ة  فاعل عنایی، افاض

جامع    ةنظری یک    عنوانبه ،  سیناابنفیض  ة  نظری از طرفی نیز،    د.شومی  مخترعات و مکونات

البته  واقع شده است.    خلقت آموزه    مبنای   که   قلمداد گردیدهدینی    رویکردعقلی با  وفلسفی  

جامعی    ةکوشد تا نظریمی   ارسطو و نظریة نوافلاطونی فیض  پیروی از نظریات  ، باسیناابن

  ق یطر از خدا با جهان وجودی  . از طرفی نیز، وی معتقد به رابطه کند  راجع به هستی ارائه 

فیاضیت خداوند توام با جود    البته   .است  یک اصل ضروری   عنوان به ارسطو    ت یعل  ة مسئل

دو    لذا.  استشده  خلقت عالم    منجر به،  توام با عنایت الهی  خدافیاضیت    ةو نتیجاست  

والواحد  ۀ  قاعد  ب  نا یس ابن فیض  ارتباط  رانیز،  تبیین  ی و مراتب صعود و نزول  تعال  حق ی 

 ،سیناابننظر  از    اند.ای کار فیلسوفان بعدی قرار گرفته بنم   کهطوریبه روند  می   کاره هستی ب

منجر به پیدایش تکثرات در عالم    که توسط واحد صادر گردیده و  .فعل خداست،  فیض

 گردد. می  هستی
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