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Abstract 
By studying theological and philosophical approaches, it becomes clear that Islamic 

theologians and philosophers have offered diverse explanations regarding God 's 

coexistence with creatures. Both Islamic theologians and philosophers have, to the 

best of their abilities, taken steps to clarify this religious issue. Some groups have 

emphasized the dissimilarity between God and creatures while others have 

highlighted their affinity. Theologians have denied any existential coexistence 

between them, decreeing an intrinsic separation. They have offered various 
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interpretations of coexistence in the verse “and He is with you wherever you are”, 

understanding this coexistence as the scientific coexistence. All Islamic theologians 

– Ash'arites, Mu'tazilites, and Imamias – concur on this belief. In explaining God's 

scientific coexistence, theologians employ arguments of creation's perfection and the 

arguments of power and free will. They generally consider God's scientific 

coexistence as subordinate to His Power. However, based on the principles of 

Transcendent Theosophy, coexistence is subordinate to existence, and existence is 

synonymous with knowledge. Mulla Sadra does not merely rely on the scientific 

coexistence mentioned in theologians' statements; instead, he elaborates the 

relationship between God and the world by introducing existential and qayumi 

coexistence. This article, using a descriptive-analytical method and a comparative 

approach, seeks to analyze and reflect upon the issue of divine coexistence with 

creatures from the perspective of Islamic theologians and Transcendent Theosophy, 

in order to reveal the intellectual similarities and differences between these two 

intellectual currents. 
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The Problem Statement 
The issue of the relationship between God and creatures is considered as one of the 

fundamental and cardinal issues in theology and religious thought. The importance 

of this issue stems from the fact that its systematic explanation and precise 

understanding profoundly transform human worldview and ontology, directly 

impacting human guidance or misguidance. Therefore, various approaches have 

been adopted in response to this fundamental question, and Islamic theologians and 

philosophers have outlined a specific cosmology based on their own intellectual 

foundations and principles. Unlike philosophers and mystics, most Islamic 

theologians have not embraced the notion of the universe's coexistence with its 

Creator. In other words, from the theologians' perspective, God has an existence 

separate from creatures, ontologically and existentially, not spatially (Tūsi, 1986, 

Vol.1: 196; Fakhr Razi, 1999, Vol.1: 182; Shahrestani, 2004, Vol.1: 65). He occupies 

a distinct existential domain in the world, such that if we were to diagram the 

universe and place it in a cone or pyramid as a tangible analogy for the intelligible, 

we would have to consider the top layer as God and the lower layer or layers as 

creatures. Mulla Sadra's accepted understanding of coexistence encompasses not 

only scientific coexistence but also the existential encompassment and intrinsic 

coexistence of things. In his third philosophical journey, which is the personal unity 

of existence, he substantiates this philosophical claim by accepting a type of unity, 

homogeneity, and connection between two matters. From Mulla Sadra's perspective, 

everything other than God is an emanation and effusion of His Essence, and not 

something separate or distinct from Him (Mulla Sadra,1984, Vol.1: 32). In his view, 

the theory of separation and distinction necessitates change and transformation in the 

divine Essence and creatures, and therefore, to preserve the transcendence of the 
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Creator, this theory must be set aside. Therefore, he does not examine the separation 

and distinction between God and creatures in terms of the ūzli separation, contrary 

to the theological approach; because the implication of such a separation and 

disunion between the two would be limitation and contingency (Mulla Sadra, 1981B, 

Vol.1: 181). For this reason, Mulla Sadra proposes an all-encompassing distinction 

in differentiating God from creatures. From an existential perspective, existence is 

exclusive to the divine Essence, and the world is an act of manifestation and 

emanation of God. The relationship between God and the world is the relationship 

between the Truth and its essential modes and affairs, such that the world, in relation 

to God, is interpreted as a non-existent entity that appears to exist. Investigation the 

coexistence of God with the universe from the perspective of Islamic theologians 

and Mulla Sadra, the founder of Transcendent Wisdom in Islamic thought, can 

familiarize us with the intellectual foundations of these two great legacies in Islamic 

wisdom and reveal the commonalities and differences in their theories on this issue. 

Furthermore, such issues provide a basis for the correct and principled explanation 

of religious and philosophical issues, distinguishing sound thought from intellectual 

deviations in this regard. 

 

Methodology 
This research, using a descriptive-analytical method and comparative approach, 

examines the issue of coexistence in the thought of Islamic theologians and Mulla 

Sadra, focusing on verse 4 of Surah Al-Hadid. 

 

Findings and Results 
The issue of God's coexistence with creatures is in fact the base of divine wisdom, 

which both Islamic theologians and divine philosophers have strived to explain. 

Islamic theologians, with their essentialist view and by relying on verses and hadiths, 

and through the arguments of perfect craftsmanship and divine Power and Will, have 

proven God's scientific coexistence. However, they analyze the relationship between 

God and creatures through māquli attribution and deny the qāyumi coexistence. All 

Islamic theologians consider the noble verse “And He is with you wherever you are” 

to merely indicate God Almighty's scientific and encompassing presence with His 

creatures, which signifies His Power, Knowledge, and comprehensive Awareness of 

them. The mentioned coexistence in this verse cannot be interpreted as existential 

coexistence. 

Islamic theologians, by proposing the temporal origination of the world and 

defending religious ideas, have considered the universe indebted to God for its 

creation. In order to explain and elucidate this relationship, they have even resorted 

to the example of a builder and a building, and have not considered God to be the 

sustaining cause of the world. With this understanding, God cannot have existential 

coexistence with creatures. On the other hand, by citing verses such as verse 11 of 

Surah Ash-Shura, they have denied any homogeneity or similarity between God and 
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the created world, and have declared a transcendental existence between the two, 

emphasizing scientific coexistence in their exegetical works (Baqlani, 1986, Vol.1: 

86). 

In contrast to the approach of theologians, Mulla Sadra demonstrates the existential 

and scientifical coexistence of God through illuminative and qāyumi attributions. 

Among the principles and foundations to which Mulla Sadra strictly adheres is the 

homogeneity of cause and effect, and he considers ūzli and existential separation as 

an impediment to the connection between God and His creatures (Abudiyāt, 2009, 

Vol.1: 179). Therefore, there is a complete homogeneity between cause and effect, 

and divergence in all respects is incompatible with the principle of causality. Mulla 

Sadra's reserves, stemming from his unique principles, have brought about a 

fundamental transformation in the concept of God`s coexistence with creatures. He 

keenly perceived the shortcomings of the theological system and, in interpreting 

verse four of Surah Al-Hadid and similar verses, considers God's coexistence and 

presence with creatures to be not only a scientifical coexistence but also the qāyumi 

and existential coexistence. According to qāyumi coexistence, the effect is not 

devoid of the cause's existence, and the cause is closer to the essence of the effect 

than the effect itself. God, despite His Oneness and Simplicity, is all things and the 

totality of existence, and nothing is empty of Him. According to this view, there is 

no existential separation between God and creatures. The only separation that can be 

posited is the transcendence and purity of God from the imperfections and 

deficiencies of creatures; otherwise, His existence encompasses and dominates all 

existences. 
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با عالیه متو حکمت  یبر مبنای نگاه کلام حق تعالی با مخلوقات معیتتبیین 
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 چکیده

فاوتی مت هایشود که متکلمان و حکمای اسلامی تبیینبا مطالعه رویکردهای کلامی و فلسفی محرز می

ن در تبیین ای بحث و فلاسفه به فراخور ن اسلامیامتکلم اند؛خلق ارائه داده باحق تعالی « معیت»از 

مشابهت و گروهی از سنخیت میان حق تعالی گروهی از عدم ؛ در این بین، اندهایی برداشتهگام مسأله

ت و به بینون است معیت وجودی را منکر شده متکلمان هر نوع ارتباط وغالب اند. و خلق پرده برداشته

ا م نیو هو معکم ا» ۀشریف ۀو با ارائه تفاسیر مختلف از معیت در آی است ذاتی میان آن دو فتوا داده

این  امامیه، در و معتزله اندیشمندان کلامی اشاعره، غالباند. معیت  علمی دانسته را، معیت نوع   «کنتم
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متکلمان در تبیین معیت علمی حق تعالی، از براهین اتقان صنع و برهان قدرت  .عقیده اتفاق نظر دارند

دانند. در حالی که بر مبنای می او معیت علمی خدا را فرع بر قدرت گیرند؛ آنها غالباًو اختیار بهره می

ملاصدرا به معیت علمی اصول حکمت متعالیه، معیت فرع بر وجود و وجود نیز با علم مساوق است؛ 

کند، بلکه با طرح معیت وجودی و قیومی رابطه خداوند با جهان را مطرح در اقوال متکلمان بسنده نمی

، بلکه احاطه وجودی و معیت علمی ۀتنها احاطمعیت مورد پذیرش ملاصدرا نه روازاین .کندتبیین می

تحلیلی و با رویکرد  سعی بر این دارد تا -این مقاله با روش توصیفیگیرد. ذاتی اشیا را نیز در بر می

معیت الهی با مخلوقات را از منظر متکلمان اسلامی و حکمت صدرایی مورد واکاوی و تأمل قرار  ألۀمس

 شود.فکری آشکار ری این دو جریان داده تا تشابهات و تمایزات فک

 .، ملاصدرامتکلمان اسلامی، خلق، معیت، خداوند :هاکلید واژه

 

 مقدمه

 ینید شهیو اند اتیدر اله نیادیو بن یبا مخلوقات از مسائل اساس یحق تعال ةرابط مسألة

آن،  قیروشمند و فهم دق نییاز آن روست که تب مسأله نیا تی. اهمرودیبه شمار م

در  یمیمستق ریمتحول ساخته و تأث یانسان را به طور کل یشناسیو هست ینیبجهان

 یهاکردیرو نیادیپرسش بن نیجهت در پاسخ به ا نیهم بهضلالت انسان دارد.  ای تیهدا

و  یبر اساس مبان یخاص یشناسجهان ،یاسلام یاتخاذ شده و متکلمان و حکما یمختلف

معیت  به برخلاف حکما و عرفااسلامی  متکلمان اکثراند. دهکر میترس شیخو یاصول فکر

 ،به تعبیر دیگر، از نگاه متکلمان. اندجهان هستی با آفریدگار خویش روی خوش نشان نداده

وجودی جدای از مخلوقات دارد  ،شناسی، نه از نظر مکانیخداوند از نظر وجودی و هستی

نماید، به طوری که اگر عالم اشغال می ای را درو برای خود محدوده وجودی جداگانه

ده و از باب تشبیه معقول به محسوس آن کربخواهیم عالم هستی را در نموداری ترسیم 

باید طبقه بالای آن را خداوند شمرده و طبقه یا طبقات  ،جای دهیم را در مخروط یا هرمی

لکه ب ،یتنها احاطه علمملاصدرا نه رشیمورد پذ تیمع پائین را مخلوقات به حساب آوریم.

وی در سیر سوم فلسفی خود که  .ردیگیدر بر م زیرا ن اءیاش یذات تیو مع یاحاطه وجود

یرش نوعی از وحدت و سنخیت و ارتباط اصالت وجود وحدت شخصی است با پذ مانه

خداست،  ریصدرا هرچه غملا دگاهیاز د .سازدفلسفی را مدلل می یمیان دو امر این مدعا

نظریه انفصال به باور وی،  .ستیاز خدا ن نیجدا و مبا یزیذات اوست و چ ةو رشح ضیف
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یه این نظر ،لذا برای تنزه خالق ،ییر و تحول در ذات حق و خلق استو تباین مستلزم تغ

 کردیو خلق را برخلاف رو یو مفارقت حق تعال ییجدا ، ویرونیازارا  بایستی کنار گذاشت. 

انفصال  و نونتیب ةلازم بنابرآنکه ؛دهدیقرار نم یمورد بررس یعزل نونتیبه نحو ب یکلام

 یاحاط زیحق و خلق تما زیصدرا در تما رو،نیازا .است ددو تج تیآن دو موجب محدود

بر مبنای نگاه وجودشناسانه، وجود به حقیقت الهی منحصر شده و جهان  .سازدیرا مطرح م

حق و اطوار و شئون ذاتی  ةخدا با جهان رابط ةفعل ظهور و تجلی حق تعالی است و رابط

 .شودنما تعبیر مینیستِ هَست ،خویش است به طوری که جهان در ارتباط با خدا

گذار معیت حق با جهان هستی از منظر متکلمان اسلامی و ملاصدرا که پایه مسألةبررسی 

ی فکری این دو میراث تواند ما را با شالودهاسلامی است، می ةحکمت متعالیه در اندیش

عظیم در حکمت اسلامی آشنا کند و وجوه اشتراک و افتراق نظری آنان را در این راستا 

ساز تبیین صحیح و اصولی مسائل دینی موضوعاتی زمینه بر این، چنینآشکار کند. علاوه

 سازد.باره متمایز میهای فکری در اینرویصحیح را از کج ةاندیشو فلسفی شده و 

 

 تحقیق ةپیشین

 موارد ذیل اشاره توان بهنحوی با موضوع تحقیق ارتباط دارند، میاز جمله مقالاتی که به

  کرد؛

با  یحق تعال یوجود تیمع مسألة یریگتحول و شکل ریس»( 4143بابایی و دیگران ). 4

گیری : در این مقاله هّم اصلی نویسندگان بر این بوده تا سیر شکل«یخلق در حکمت اسلام

معیت در بین متکلمان اسلامی از معیت علمی گرفته که نهایتاً به معیت وجودی  مسألة

 شود، مورد بررسی و تحلیل قرار گیرد.ختم می

 ،یمفهوم یفلسف ریسه س یبر مبنا «دیمطلق و مق تِیمع»( 4143یی و دیگران )بابا. 8

: در این تحقیق سعی شده تا معیت مطلق و مقید برمبنای سه سیر «یظهور ،یوجود

، جای علیتصدرایی مورد تأمل قرار گیرد و اینکه نهایتاً در سیر سوم با طرح تشأن به

 کند.میمعیت ظهوری و بالحق قابلیت طرح پیدا 

حق و خلق  «تیعدم مع ای تیمع» تیماه یقیتطب یبررس( »4143. بابایی و دیگران)3 

ا :در این تحقیق سعی شده ت«بر نهج البلاغه هیو ملاصدرا با تک یاز منظر متکلمان اسلام
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 و یاز منظر متکلمان اسلام «لهیلابمزا ءیکل ش ریلا بمقارنه و غ ءیمع کل ش»فراز 

های این تحقیق، متکلمان از این آیه مطابق یافته .ردیو مداقه قرار گ یملاصدرا مورد بررس

کنند و ملاصدرا نیز از آن به معیت وجودی و ظهوری تفسیر به معیت علمی تعبیر می

 معیت از منظر متکلمان و مسألةتمرکز این تحقیق بر فراز یادشده بوده و جوانب  کند.می

 نگرفته است.ملاصدرا مورد تحلیل و تبیین قرارا 

در  یاله یهمراه یساز عهیمابعد الب ندایفر( »4322جمال ) یو محمد یبرخوردار. 1 

: در این تحقیق سعی شده تا معیت قیومی که در سیر سوم «ییصدرا هیومیق تیمع ةینظر

رح طفلسفی ملاصدرا مطرح است، مورد واکاوی و کنکاش قرار گیرد. به باور نویسندگان، 

 یبا مبان یات حول معیتآ یة تعارض ظاهرألافزون بر حل مسئ تواندیم هیومیق تیمع

 کیرساند که هر یاز معان یابه منظومه ،یریتفس راثیمخاطب را با استفاده از م ،یدیتوح

 تیمع ،یمخاطب وح یاساس برا نی. بر اکنندیم نییخدا با بندگان را تب تیاز مع یوجه

 .کندیم دایپ یترجامع ریخدا با بندگان، تصو

و هو »ی اول، بررسی و تبیین معیت مطرح در آیه شریفه وهلهوجه ابتکار این تحقیق در 

ا رو ملاصد نگاه متکلمان اسلامی ایایسهمقرویکرد ی دوم وهلهدر و « معکم این ما کنتم

 شده است.  که در تحقیقات پیشین مورد غفلت واقع به معیت الهی با مخلوقات است

 

 معناشناسی . 1

 معنای معیت  1-1

، 0، ج4333فارس، )ابن به معناى مصاحبت و همراهى است« مع»ة کلمبه لحاظ لغوی، 

گیرد، زمانى دو فرد این معنى به طور عادى با هر کسی و چیزی صورت نمى  .(821ص

با  و ... کم در یکى از جهات اخلاقى، روانى، هدفى، شغلىهمراه هم هستند که دست

 .یکدیگر موافقت داشته باشند

اقتضاى جمع بودن دارد یا در مکان مانند، هما مَعاً فی  از دیدگاه راغب اصفهانی، کلمه مَعَ

اند یا در زمان یا در معنى تضایف یا اضافه شدن مثل برادر و پدر، الدار؛ آنها با هم در خانه

)راغب  که در بزرگى با هم هستندو یا در شرافت و رتبه و مقام مثل؛ هما معا فی العلو 

 (.833، ص1، ج4332اصفهانی، 
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عبارت است از اشتراک دو چیز در یک معنا، بی آنکه از حیث کمال  از نظر فلسفی، معیت

و نقص و تقدم و تأخر با یکدیگر اختلاف داشته باشند. البته این بدان معنی نیست که اگر 

اند، چنانکه جواهر مفارق تقدم  معی باهم دارایبین دو چیز نوعی از تقدم و تأخر نباشند، 

 (.882ق، ص4143)طباطبایی،  زمانی هم نیستند معیت و تأخر زمانی ندارند و دارای

 ،تاس حق تعالی در آیات و روایات دینی، صفت معیت صفات یکى ازاز منظر کلامی نیز 

ها است؛ به عبارت دیگر، عالم جا حاضر و شاهد مخلوقات و اعمال آنیعنى خداوند در همه

از جمله آیات ناظر به این مدعا است و چیزى از او غایب نیست.  حق تعالیهستى محضر 

در احادیثی ناظر به این آیه شریفه معیت و حضور است. « وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ» آیه:

 » :ته اسکه فرمودپیامبر گرامی اسلام روایت شده از حق تعالی با خلق تایید شده است. 

نسان ا ایمان ةبرترین مرحل: مَعَهُ حَیْثُ کانَ إِنَّ مِنْ أَفْضَلِ إِیْمانِ الْمَرْءِ أَنْ یَعْلَمَ أَنَّ اللَّهَ تَعالى

 .(384، ص83ج ،4324)مکارم شیرازی، «بداند هر جا باشد خدا با او استاین است که 

معیت چه به لحاظ لغوی و چه از منظر فلسفی و کلامی بر همراهی وجود اکمل و  مسألة

حق تعالی است با موجودات ناقص و ممکن که همان مخلوقات است، اشاره  ناتم که هما

 موجودات است. دارد و دال بر احاطه و علم الهی بر تمامی

 

 اقسام معیت 1-2

 داندهکر یسع خود آثار در دارند، که یاادله و یمبان در اختلاف وجود با یاسلام متکلمان

 کنکاش و بحث مورد آن از بعد و خلقت از قبل را مخلوقات با یتعال حق تیمع مبحث تا

 هک است ذکر انیشا البته،. اندنموده رادیا خود دگاهید اثبات بر زین یاادله و دهند قرار

جملگی  دیتأک و توجّه مورد یوجود تیمع و است یعلم تیمع متکلمان، مدنظر تیمع

معیت وجودی حق تعالی و خلق با مبانی خداشناسی از دیدگاه کلامی  زیرا؛ ستین آنان

  4خوانی ندارد.برگرفته از نصوص دینی هم
 

 خلقتعیت علمی قبل از مَ 1-2-1

، در خلال مباحث کلامی خویش، ادله اثبات علم واجب تعالی سلامیهرچند که متکلمان ا

ما اند، انیاورده« خلقتو بعد از  خلقتدلیل علم واجب تعالی قبل از »را با عناوینی چون 
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 ناآید که متکلمبا دقت در دو دلیل احکام صنع و برهان قدرت و اختیار به دست می

اثبات  خلقتعالی به اشیا را قبل از از طریق این دو برهان، معیت علم واجب ت اسلامی

است به طوری که ایشان بیان  مواقفالکلام ایجی در کتاب  کنند. شاهد بر این مدعامی

اما راه اثبات آن  ،دارد که اصل علم الهی مورد اتفاق جملگی متکلمان و حکماستمی

اشاعره  متفاوت است و به دنبال آن به دو روش اثبات علم حق تعالی از دیدگاه مکتب

 (.30، ص2، ج4380پردازد )ایجی، می

 کند کهمعیت علمی خداوند دو مقدمه ذکر می ۀدربار «کشف المراد»علامه حلی در کتاب 

معیت علمی حق تعالی قبل  ۀاول آن حسی و مقدمه دوم ضروری است. ایشان دربار ةمقدم

کذلک فهو عالم )أما  أنه تعالى فعل الأفعال المحکمة و کل من کان»نویسد: از ایجاد می

المقدمة الأولى( فحسیة لأن العالم إما فلکی أو عنصری و آثار الحکمة و الإتقان فیهما ظاهرۀ 

مشاهدۀ )و أما الثانیة( فضروریة لأن الضرورۀ قاضیة بأن غیر العالم یستحیل منه وقوع الفعل 

 (.821، 4ق، ج4143)علامه حلی،« المحکم المتقن مرۀ بعد أخرى

 د:کرتوان در قالب مقدمات زیر اینچنین بیان ن علامه حلی را میاین بیا

 اول: پدیدآورنده جهان، افعال محکم و متقن انجام داده است. ةمقدم

 دوم: کسی که چنین کاری انجام دهد باید عالم باشد. ةمقدم
 نتیجه: پدیدآورنده جهان باید عالم باشد.

 معیت علمی حق ۀدیدگاه متکلمان اسلامی دربار نهایه الحکمهدر نیز  علامه طباطبایی 

لم و اع» تعالی در مرحله پیش از خلقت را همسو با حکما مشاء دانسته و با تقریر عبارت

معتقد است که اکثر متکلمان نظریه حکمای مشا را « ن علی هذا القولیان اکثر المتکلم

دند علم ه متکلمان معتقبنابرآنکاند؛ درباره معیت علمی حق تعالی را قبل از خلقت پذیرفته

ای تفصیلی واجب به مخلوقات پیش از ایجاد آنها یک علم حصولی است و این علم به گونه

 (.804، 4، ج4322کند )طباطبایی،است که پیش از وجود اشیا و پس از آن تغییر نمی

ی ابتدا مبنابراین، معیت علمی حق تعالی با مخلوقات قبل از خلقت از منظر متکلمان اسلا

به فعل الهی مستند است که چنین فعلی محکم و متقن است و چنین فعل محکم و متقن 

نیز دال بر علم فاعل آن است و بر همین سبیل معیت علمی حق تعالی قبل از خلقت 

 د.شومطرح می



 44          ... و ینگاه کلام یبا مخلوقات بر مبنا یحق تعال تیمع نییتب

 

 معیت علمی بعد از خلقت 1-2-2

و به صیلی اتبیین علم تف از منظر متکلمان اسلامی، دوم معیت علمی حق تعالی ةمرتب

حق تعالی همچنان که در مرتبه ذات  ،موجودات پس از آفرینش آنهاست. به دیگر سخن

علم دارد، پس از آفرینش مخلوقات در مرتبه فعل خود نیز با آنها معیت   خویش به ماسوا

 متکلمان اشعری از طریق نامحدود شود.علمی دارد که از آن به علم فعلی الهی تعبیر می

اه اند. برای مثال از دیدگمعیت علمی حق تعالی را به کل ماسوا اثبات کرده ،لهیبودن علم ا

علم خداوند شامل همه موجودات و معدومات، اعم از امور ممکن شرح مقاصد صاحب کتاب 

 (.442، 1، ج4142)تفتازانی،  شودو ممتنع و همه امور کلی و جزئی می

گفته و فلاسفه و قومی از اهل ملت را  عمومیت علم حق تعالی سخنۀ فخررازی هم دربار

تعالى عالم بکل المعلومات خلافا  ذهب أکثر المسلمین على أنه»داند: از آن خارج می

 (.144، 4، ج4144)فخررازی،  «للفلاسفة و لقوم من أهل الملة

 دیگویفلاسفه سخن م یکه بر مش ییتا جا الاعتقاد دیتجردر  یطوس نیرالدیخواجه نص

 منظور نیا یواجب نسبت به ما عدا برا تیّاز عل نیبودن واجب و همچن یرمادیاز تجرّد و غ

 و ارداست و به خود علم د یکه، خداوند سبحان علّت ماسو انیب نیا ابرد؛ بیاستفاده م

پس از آنکه علم خدا را بر اساس  یشود. محقق طوسیعلم به علّت، موجب علم به معلول م

 استدلال یعنی« عام ریو الاخ» :سدینویکند، میموجودات اثبات م یبرا یذات اله تیعل

، 4142،یطوس نیالدری)نصکند یدارد و علم خدا را به همه امور اثبات م تیعموم ریاخ

 (.834، 4ج

الله سبحانی از جمله متکلمانی است که علم به علت را علم به ماسوا دانسته است. آیت

در هستی خویش معلول خداوند سبحان است و معلولیت جزو بنابراین، هر موجود ممکنی 

تعلق وجود معلول به علت خویش و قیام معلول به علت به نحو وابستگی معنای حرفی به 

إنّ کلّ ممکن، معلول فی تحقّقه للّه »گویند: باره میمعنای اسمی است. ایشان دراین

 بعلّته وقیامه بها قیاماً کقیام سبحانه، ولیس للمعلولیة معنى سوى تعلّق وجود المعلول

 (.444، ص4ق،ج4182)سبحانی،  «المعنى الحرفی بالمعنى الإسمى

بنابراین، از دیدگاه متکلمان اسلامی، معیت علمی حق تعالی با مخلوقات بعد از ایجاد 

مساوق با علم فعلی الهی است که خداوند بر همه چیز آگاه بوده و همه چیز به علم و 
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هیچ چیزی نهان و پنهان از او نیست. این دیدگاه مبتنی بر اصل نامحدود حکمت اوست و 

 بودن علم الهی است که در گفتمان متکلمان اسلامی مورد تأکید است.

 

 «ما کُنتُم نَیوَ هُو مَعکُم ا »تبیین دیدگاه متکلمان اسلامی از آیه  . 2

مورد با مخلوقات در کتب دینی و روایی همراهی و معیت خداوند همانگونه که اشاره شد 

به صراحت به این معیت اشاره حدید سوره  1 ةبرای نمونه در آیکید قرار گرفته است. أت

 ابشود این است که کیفیت همراهی و معیت حق تعالی الی که مطرح میؤسشده است. 

خلق چگونه است؟ حق تعالی به عنوان وجود بسیط و مجرد چگونه با مخلوقات مادی و 

ای بالاتر از و یا مرتبه است یا وجودیمعیت علمی، آیا این معیت؟ اط استمحدود در ارتب

 این دو؟

های دینی، جهان هستی را با طرح حدوث زمانی عالم و دفاع از اندیشه متکلمان اسلامی

یش وامدار حق تعالی دانسته اند و حتی برای تشریح و تبیین این ارتباط به در زمان پیدا

حق  ،با این تلقی ؛اندهو خدا را علت مبقیه عالم ندانستمثال بَّنا و ساختمان استناد کرده 

ی با استناد به آیات، تواند با موجودات معیت وجودی داشته باشد. از سوی دیگرتعالی نمی

گونه سنخیت و مشابهتی بین حق تعالی و جهان مخلوق هیچ وریسوره ش 44 ةآیهمچون 

معیت  بر، و در کتب تفسیری خویش وجودی میان آن دو فتوا دادهرا نپذیرفته و به تعالی 

ی سنریهم أیاتنا فی الافاق و ف» ةشریف ةن  به تبعیت از آیامتکلم اند.کرده تأکیدعلمی 

یعنی  ؛ندا( سعی در اثبات این مدعا داشته03 ) فصلت؛ «أنفسهم حتى یتبیّن لهم انه الحق

های مخلوقات سعی در اثبات صفت علم در حقیقت الهی دارند از نظر در صفات و ویژگی

 فهم برای دریافتاز این حیث  و این رویکرد در واقع سیر از مخلوق به سوی خالق است.

 نهراهین آنان در این زمیو ب با تبیین اقسام معیت ن اسلامی از معیت در آیه مذکورامتکلم

 کنیم.اشاره می

 



 43          ... و ینگاه کلام یبا مخلوقات بر مبنا یحق تعال تیمع نییتب

 

 معیت علمی براهین ناظر بر 2-1

ت معیت علمی خداوند با جهان هستی، براهینی نیز اقامه متکلمان اسلامی در جهت اثبا

که برخی مختص متکلمان امامیه و دو مورد آن یعنی؛ برهان اتقان صنع و برهان اند دهکر

 مشترک است. علم و اختیار در میان سه فرقه کلامی

 

 هیامامن امتکلم برهان 2-1-1

امامیه سعی شده است از علم به علت، علم به معلول را به دست بیاورند. ن امتکلم در برهان

شان از این برهان ی هستند که در کتبمانالله سبحانی از جمله متکلعلامه حلی و آیت

فی »نویسد: می علم کلامنهایه المرام فی ه  علامه حلی در کتاب کاند، چناناستفاده کرده

الله . آیت(424، ص8، ج4142)حلی، « أنّ العلم بالمسبّب إنّما یحصل من العلم بسببه

ت فی المحاضرادر کتاب  علم به معلول را نتیجه گرفته است. ،از علم به علتسبحانی نیز 
بحانی، س« )بالمسبّب علم وعلّة، سبب هو بما والعلّة بالسّبب العلم إنّ »: آمده است تالالهیا

الله سبحانی علم به سبب و علت از بنابراین از دیدگاه  علامه حلی و آیت (.22، 4، ج4182

آن حیث که سبب و علت است علم به معلول نیز است. مراد از علم به علت علم به حیثیتی 

 است که مبدأ وجود و حدوث معلول است. 

سخن  لاسفهجمهور ف یکه بر مشتا جایی  الاعتقاد دیتجردر نیز  یطوس نیرالدیخواجه نص

 یاواجب نسبت به ما عدا بر تیّاز عل نیبودن واجب و همچن یرمادیاز تجرّد و غ دیگویم

ست و ا یکه، خداوند سبحان علّت ماسو انیب نیا ابرد؛ بیاستفاده م تبیین معیت علمی

 ریغا شود، پس خداوند سبحان بیبه خود علم دارد و علم به علّت، موجب علم به معلول م

 (.428، ص4، ج4142نصیرالدین طوسی، (لمی دارد عمعیت خود 

 ،شودشود و آنچه واقع نمیاز دیدگاه شهید مطهری نیز، خداوند از ازل از آنچه واقع می

 ای نیست که از علم ازلی پنهان باشد. پس به حکم این دو مقدمه:آگاه است و هیچ حادثه

 از همه چیز آگاه است.الف: خداوند 

پذیر؛ منطقاً باید گفت که حوادث و کائنات ب( علم الهی نه تغییرپذیر است و نه خلاف

جبراً و قهراً باید به نحوی واقع شوند که با علم الهی مطابقت داشته باشند خصوصاً اگر این 

م از علم ونکته اضافه شود که علم الهی علم فعلی و ایجابی است؛ یعنی علمی است که معل
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گیرد؛ نظیر علم انسان به حوادث گیرد، نه علم انفعالی که از معلوم ریشه میسرچشمه می

 (.480، ص4تا، ججهان )مطهری، بی

 

  نعبرهان اتقان صُ 2-1-2

 سلامیمتکلمان ا کلام اسلامی مشترک است. از این حیث ةسه فرقاین برهان در میان 

ترین دلیل آنها برای اثبات علم توجه بسیاری به تلازم میان علم و اتقان فعل دارند و مهم

برای اثبات معیت علمی حق  اسلامی از این حیث متکلماناست.  دلیل خدا نیز همین

تعالی به این دلیل تمسک جسته و این برهان شباهت زیادی با برهان نظم دارد. بر مبنای 

که حق تعالی پیش از آفریدن جهان  بر این است عالم هستی گواه هدفمندی ،این برهان

 های آن و روابط بین آنها آگاه بوده است. به تمامی پدیده

دلیل علم واجب را احکام فعل و اتقان صنع قرار  المحصلفخررازی در کتاب برای نمونه 

 کذلک فهو عالم و أفعالهلنا أن أفعال اللّه تعالى محکمة متقنة و کل من کان » :استداده 

 (.320، 4،ج4144)فخررازی، « المقدمة الأولى حسیة و الثانیة بدیهیة

فخررازی در ادامه مباحث خویش و تبیین علم الهی، مراد از فعل محکم را مطابق با منفعت 

 مطابقا یکون الّذی هو المحکم الفعل کن المراد من» کند:یا نیکو در عرف تحلیل می

 .(320، ص4، ج4144رازی،فخر) «العرف فى مستحسنا یکون ما أو للمنفعة،

 نویسد:و درباره وجه اول می کردهتفتازانی نیز در کتاب خود دو وجه برای علم خدا ذکر 

یعنی چون خداوند انجام « أنه فاعل فعلا محکما متقنا، و کل من کان ذلک فهو عالم»

، 4142)تفتازانی،  عالم خواهد بوددهنده کار محکم است و هر کسی همینگونه باشد او 

 .(444، ص1ج

 ویسد:نباره میباقلانی هم افعال محکم ومتقن را ناشی از علم و قصد الهی دانسته و در این

 .(22، ص4، ج4142)باقلانی،  «وَالْقَصْد الْعلم على الدَّالَّة المحکمة الْأَفْعَال وَأَن تقع مِنْهُ»

هدفمندی جهان آفرینش و نظم و چینشی که میان اجزای آن بنابراین، از دیدگاه اشاعره 

برقرار است، دال بر معیت حق تعالی با آن دارد؛ چراکه در غیر این صورت هیچ تلازم و 

  شد.ارتباطی میان اجزای عالم یافت نمی
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استناد به برهان اتقان صنع نیز در اثبات معیت حق تعالی با جهان هستی در آثار معتزله 

ن اثباته اعلم ا»نویسد: میالمحیط بالتکلیف خورد. عبدالجبار معتزلی در کتاب به چشم می

، 8443)عبدالجبار معتزلی، « عالما هو اثبات، له علی صفه لاجلها یصح منه الفعل المحکم

یدگاه  قاضی عبدالجبار، حق تعالی از ازل عالم به حوادث بوده و زوال این (. از د442ص

 (.443ق، ص4188صفت از او به واسطه جهل یا سهو جایز نیست )عبدالجبار معتزلی، 

متکلمان امامیه نیز از ابتدای طرح مباحث کلامی تا عصر حاضر در آثار خویش بحوث 

 یحل علامه و یطوس نیرالدینص خواجه د.انمفصلی در باب معیت حق تعالی صورت داده

 دگاهید نییتب یو برا معیت علمی حق تعالی پرداخته ۀثار کلامی خویش به بحث دربارآ در

 الم،ع تعالى أنّه»: آمده است قواعد العقائدال کتاب در. اندهره بردهخود از برهان اتقان صنع ب

سی، )نصیرالدین طو «متقنة مُحکمة أفعاله أنّ علیه والدلیل تفسیر، إلى لایحتاج والعالم

اتفق اکثر العقلاء على انه تعالى » :سدینوباره میحلی نیز دراین علامه .(08 ،4ج ،ق4143

« عالم هوف کذلک کان من کل و المتقنة المحکمة الافعال فعل تعالى انه علیه الدلیل و عالم

 .(33، 4ج ، 4333،یحل)علامه 

شهید مطهری، مبحث معیت از مباحث مهم در کلام و فلسفه از دیدگاه معاصرانی همچون 

امام  هکچنانمطلب تکیه شده  بر ایندر احادیث هم  ست و با صفت علم الهی پیوند دارد.ا

علم  رناظر ب(. این حدیث 02)نهج البلاغه؛ خطبه « عَالِمٌ إِذْ لَامَعْلُومٌ »فرماید: علی )ع( می

ذاتى حق است که در رتبة قبل از موجودات عینى و خارجى است. در مرتبة ذات، هم 

خداوند وجود دارد و هم علم و قدرت ذاتى او. افزون بر آن، معلومات و مقدورات هم به 

نحو وحدت و بساطت در آن مرتبه وجود دارند و امتیازى از یکدیگر و از ذات حق تعالى 

 (.334، ص 2ج، 4323)مطهری،  ندارند

بنابراین، از منظر متکلمان امامیه مبحث معیت حق تعالی با مخلوقات ارتباط نزدیکی با 

حد و حصر الهی و علم ذاتی او بر تمامی دو صفت علم و قدرت الهی دارد و بر قدرت بی

ای مفارق از علم و و تمامی آنچه در عالم است، لحظه است امور و مخلوقات تأکید شده

 هی نیست.قدرت ال
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 برهان قدرت و اختیار 2-1-3

ثبات ا نیز اختیار و قدرت طریق از را واجب علم متکلمان اسلامیبر برهان اتقان صنع، علاوه

. برای مثال؛ ایجی و تفتازانی در اثبات خورداند، و این برهان در آثار آنها به چشم میکرده

انه »گوید: ه ایجی میکچناناند، قرار داده« قدرت»، حد وسط را حق تعالیمعیت علمی 

تعالی قادر لما مر و کل قادر فهو عالم لان القادر هو الذی یفعل بالقصد و الاختیار و لا 

أنه قادر أی »گوید: نیز میتفتازانی . (33، ص2، ج4380یتصور ذلک الا مع العلم. )ایجی، 

 ) تفتارانی، «بالمقصودفاعل بالقصد و الاختیار لما مرّ، و لا یتصور ذلک إلا مع العلم 

 .(444، ص1،ج4142

 ،، گرچه حقیقت قدرت غیر از حقیقت علم استمتکلمان اسلامیبنابراین بر مبنای دیدگاه 

ابراین اند. بندانند از طریق قدرت بر علم استدلال کردهولی چون فاعلیت خدا را بالقصد می

 8عالم است.خداوند مختار است و هر مختاری، عالم است. پس باری تعالی 

نیز به برهان قدرت و اختیار  ضل مقداد فا  لی وح علامه هم چونامامیه  یمتکلمان در آثار

 (.422، ص4، ج4140، ؛ مقداد832، ص4، ج4140علامه حلی، ) پرداخته شده است

 

 «منتُما کُ م اینَعکُو مَو هَ»از آیه  ن اسلامیاتفسیر متکلم 2-2

خداوند خالق زمان و مکان است، اما با موجودات معیت زمانی و  ،زعم و ادعای متکلمانبه

 در غیر این ؛ها و احوال یک نسبت استها و زمانتعالى به مکان حقنسبت  مکانی ندارد و

 گی آنها متصف خواهد شد.انی و مکانی خواهد بود و به ویژصورت حق تعالی نیز موجود زم

 لیس» آیه به آنها استناد و اسلامی نااصول متکلمها نیز با توجه به مبانی و سایر معیت

گردد. میان خالق و مخلوق نیست مرتفع میلحاظ اینکه هیچ سنخیتی  با و «شیء کمثله

هُوَ مَعَکُم این ما »از سوی دیگر همراهی و معیت حق تعالی با مخلوقات، در آیاتی همچون 

دگاه از دی ،بنابراین ؛رساندبا مخلوقات نمی را آمیختن ذاتی خدا و گاه اختلاطهیچ« منتُکُ

توان قوانین کائنات و مخلوقات را بر حق تعالی جاری و ساری هرگز نمی متکلمان اشعری

 .نمود

http://parsblogs.ir/
http://parsblogs.ir/
http://parsblogs.ir/
http://parsblogs.ir/
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در آیات و روایات جا هرآید که چنین بر می اشعری متکلمانبا مراجعه به نصوص  ،رواین از

سخنی از همراهی و معیت و احاطه ذات خداوند متعال بوده است را به احاطه علمی و 

 یم:کنبرای نمونه به چند مورد اشاره میاند. آگاهی و قدرت نامتناهی خداوند تفسیر نموده

ه حدید از دیدگاه اکثریت علما از نظر عبدالله بن سلمان معنای معیت در آیه چهار سور

بذلک أنه  و قدأجمع المفسرون و علماء الأمة قاطبة على أن المقصود» معیت علمی است:

 (.334، ص4،ج4143احمدی، ) «معهم بعلمه لا بذاته

 دخول و خروج عرفی و رایج حق تعالی که مقتضی شرایط زمانی و مکانی است ،شهرستانی

خروج ال و لا خارج لأن الدخول و فإنا نقول: لیس بداخل فی العالم» :گویدو می پذیردنمی را

و لو قیل هو اللّه سبحانه داخل »گوید: میو در ادامه « المحدودات و من لوازم المتحیزات

ن همچنی .«فی العالم بمعنى العلم و القدرۀ و خارج عن العالم بمعنى التقدس و التنزیه

 .(32، ص4، ج4180)شهرستانی،  داندق را دال بر این مطلب می 40سوره انعام و  42آیات 

هر موجودی غیر خداوند کند که و تفسیر این آیه شریفه بیان می در ادامه بحثفخررازی 

 رسیدن ماهیت ،بنابراین ؛باشدحق تعالی می سویممکن است و وجود هر ممکنی از  متعال

برای هر ماهیتی از وجود شود و حق تعالی از طریق افاده حق تعالی میسر می به وجود خود

ما رأیت شیئا إلّا و رأیت اللّه قبله. »اند گفته همین دلیل است کهتر است و به آن نزدیک

و  شیئا إلّا و قال المتوسطون: ما رأیت شیئا إلّا و رأیت اللّه معه. و قال الظاهریون: ما رأیت

 اهل حکمتی در ادامه اجماع رازفخر (.112، ص82، ج 4184ازی، )فخرر «رأیت اللّه بعده

ی و زمانی با اشیا ندارد و خداوند معیت مکانن آیه شریفه ایطبق داند که این می بررا 

قد فقد انع» به معیت و احاطه علمی صحیح خواهد بود: أویل معیت مطرح در این آیه فقطت

د لا ب مَعَکُمْ اع على أنه سبحانه لیس معنا بالمکان و الجهة و الحیز، فإذن قوله: وَ هُوَالإجم

 .(112، ص82، ج4184)فخررازی،  «فیه من التأویل

بر این باور است که معیت مطرح در این آیه شریفه جز معیت علمی و احاطی چیز ثعالبی 

 معناه: بقدرته و علمه هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْوَ » نویسد:باره میدر اینبود و  دیگری نخواهد

 .(322، ص0،ج4142)ثعالبی، « و إحاطته، و هذه آیة أجمعت الأمّة على هذا التأویل فیها
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 لک مع حاضر أنه یعنی کُنْتُمْ؛ ما أَیْنَ مَعَکُمْ هُوَ وَ» :است آورده بارهاین در التسهیل صاحب

 ،4143 جزی،ابن) «الآیة هذه تأویل على العلماء أجمع و. إحاطته و بعلمه أحد

 (.313،ص8ج

یت لوقات معضمن تبیین احاطه علمی حق تعالی با مخ البحر المحیطدر کتاب تفسیری

و  : أی بالعلموَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ»ه گفته شده است: کانکار گشته است، چنانذاتی 

معکم، و هذه آیة أجمعت الأمّة على هذا التأویل فیها، و القدرۀ. قال الثوری: المعنی علمه 

أنها لا تحمل على ظاهرها من المعیة بالذات، و هی حجة على من منع التأویل فی غیرها 

 (.444، ص44، ج4184)ابوحیان،  «ا من استحالة الحمل على ظاهرهامما یجری مجراه

به قدرت، علم و احاطه حق  معیت مطرح در آیه شریفه مذکور المحرر الوجیز در تفسیر

معناه بقدرته و علمه و  و قوله تعالى: وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتمُْ »تعالی تفسیر شده است: 

 (802، ص0، ج4140)احمدی،  «إحاطته. و هذه آیة أجمعت الأمة على هذا التأویل فیها

مة أنه أجمعت الأ» :گویددر تفسیر این آیه شریفه می «فسیر الوسیطالت»طنطاوی هم در

م، 4222طنطاوى، ) «على هذا التأویل فیها، و أنها لا تحمل على ظاهرها من المعیة بالذات

 .(844، ص41ج

 نظر در آیه شریفه را در معنای عمومی به علم و قدرت ومعیت مد اساس التفسیر  صاحب

ل عموما و بالفضبالعلم و القدرۀ » در معنای خصوصی به فضل و رحمت تبیین کرده است:

 (0233، ص44، ج4181)حوی، « و الرحمة خصوصا

ی معیت معنا به سوره حدید 1 ةدر آی مطرح معیتنیز  کلامی اشاعره  اسیردر سایر تف

 ص ،0،ج4143جزایری، ؛ 42، ص 0ج ،4142) بیضاوی،  علمی و احاطی ذکر شده است

. بنابراین بر مبنای (822 ص  ، 82ج ،4144زحیلی،؛ 08ص ، 2ج ،4182شنقیطی،  ؛802

اعتقادی و کلامی اشاعره، معیت مطرح در این آیه شریفه صرفاً بر معیت علمی و احاطی 

حق تعالی با مخلوقات دلالت دارد  و نشان از قدرت، علم و احاطه او نسبت به مخلوقات 

 توان معیت مطرح در این آیه را دال بر معیت وجودی دانست.است و نمی
ند و کمعیت حق تعالی را علم به جزئیات و کلیات تفسیر می ،حدید معتزلیابی الابن

 یاتالکل و الجزئیات یعلم أنه بذلک فمراده بمقارنة لا ءشی مع کل و أما قوله» گوید:می

 (.22، ص4، ج4322ابن ابی الحدید، «)
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ما یکون من نجوی »بنا به روایت صدوق و علامه مجلسی، امام صادق )ع( در تفسیر آیه 

خداوند یکتا و یگانه ذات است. از آفریدگانش »فرمایند: ( می2مجادله: «)ثلاثه الا هو رابعهم

و با اشراف و احاطه و قدرت خود همه چیز  کرده استجداست و او خود را چنین وصف 

، )کلینی« عنی به آنها احاطه و علم دارد نه آنکه ذات او حاوی آنهاست؛ یاست را فراگرفته

 (.434، ص4ق، ج4322؛ صدوق، 824، ص4، ج4324

میان او و  ،میثم بحرانی، حق تعالى منزّه از جا و مکان استاز دیدگاه شیخ طوسی و ابن

 همچنینبندگانش حجاب و درگاهى نیست  و خدا از تحیّز و جاگرفتن در جایى مبرّاست، 

ها حضور دارد، با علم خود به همه انسیان و جنّیان احاطه او در همه اوقات و تمام زمان

 (. 222، ص3، ج4142میثم، ابن؛ 084، ص2تا، ج) طوسی، بی دارد

تابد و سوره حدید از معیت وجودی روی بر می 1 ةالله سبحانی در تفسیر و تبیین آیآیت

 إنّ المراد هو إحاطة علمه سبحانه لا معیته»کند: مراد حق تعالی را چنین بازگویی می

را حمل بر اجابت و  تیمع گرید یباز در جا شانی( ا403ص ؛ 4ج ؛تایبسبحانی، «) وجوداً 

، 8، جتا)سبحانی، بی« و العلم إذ حمل ذلک بالاتفاق على الإجابة» کند:یم ریعلم تفس

 (.33ص
بنابراین، متکلمان اسلامی بر این باورند که آیات و روایاتی که دال بر معیت حق تعالی با 

توان آنها را طبق معیت وجودی مخلوقات دارند، بر معیت علمی معطوف هستند و نمی

داوند را توان خچنین معیتی دال بر زمان و مکان دارد و نمی کرد؛ بنابرآنکهتعبیر و تفسیر 

 دار دانست.مند و زمانمکان

 

 «منتُما کُ م اینَکُعَو مَو هُ»تبیین دیدگاه ملاصدرا از آیه  . 3

لازم  «و هو معکم این ما کنتم»شریفه  ةی آیقبل از تبیین و تحلیل دیدگاه ملاصدرا درباره

، معیت ماهوی و وجودی را نیز از معیت علمی مطرح در اندیشه کلامی براست تا علاوه

نمودن دیدگاه دیدگاه ملاصدرا موردبحث و تحلیل قرار دهیم. به بیان دیگر، جهت روشن

معیت مطرح در این آیه شریفه باید اقسام معیت را از منظر وی مورد ۀ نهایی ملاصدرا دربار

 تحلیل و مداقه قرار دهیم.
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 عیتاقسام م 3-1

 معیت وجودی3-1-1

ترین اقسام معیت که ملاصدرا در آثار خویش توجّه وافری به تبیین و اثبات یکی از مهم

داشته، معیت وجودی است. مطابق این تفسیر  مسألهآن در خلال مباحث مربوط به این 

ق بدان اشاره  ۀسور 43 ةسوره حدید و همچنین آی 1 ةکه آیات قرآن کریم همانند آی

الخصوص انسان معیت وجودی دارد که احاطه حق تعالی با مخلوقات خویش علی دارند،

 ، اما هیچداندنیز منتج از چنین معیتی است. ملاصدرا با اینکه حق تعالی را یکی میقیومی

داند و مباینت و جدایی سایر موجودات را از کدام از اشیا را خارج از ذات و وجود او نمی

کند و در اثنای آثار خویش به آن های آنها تحلیل میویت و نقصحق تعالی به دلیل محد

ء من الاشیاء.... و انّما مباینة انّه سبحانه مع غایة احدیته لم یخرج منه شی»کند: اشاره می

مطابق این  .(34، ص1، ج4323)ملاصدرا،  «الاشیاء عنه تعالى لاجل اعدامها و نقائصها

بین حق با خلق مطرح نیست و تنها مباینتی که قابلیت گونه مباینت وجودی دیدگاه، هیچ

کند، مباینت و تنزه حق تعالی از نواقص و فقدانات مخلوقات است وگرنه طرح پیدا می

 وجودات احاطه و تسلط دارد. وجود او به تمامی

نهایت بودن و بساطت ذات، تمام عوالم را مملو از دیدگاه ملاصدرا، حق تعالی به دلیل بی

توان جایی را خالی از وجود او دانست و او در وجود هر ده است و نمیکرجود خویش از و

موجودی است بدون اینکه مستلزم حلول، اتحاد و ... باشد. به همین جهت، مطلق لابشرط 

وجودی دارد؛ هرچند به دلیل همین  معیت مقسمى )خداوند( از اشیا جدا نیست و با آنها

. مطابق (823ص، 2م، ج4224)ملاصدرا،  یا مجموع آنهاست اطلاقش، غیر از تک تک اشیا

که الوجود شکل گیرد، بلاین تفسیر، اینگونه نیست که از مجموع جملگی مخلوقات، واجب

ظهور  ةمخلوقات و کائنات به منصوجود حق تعالی است که از شدت ظهور او تمامی

د، حق تعالی را تشکیل دهن رسند و جملگی مخلوقات عالم قادر بر این نیستند که وجودمی

آنهاست و در عین حال با اما حق تعالی به تنهایی علت وجودی و مبقیه تمامی

 آنهاست و با آنها معیت وجودی دارد.تمامی
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 عیت علمیم 3-1-1

در مسیر اصالت  و قوم طریقای به مسألهصدرا بر این است که در ابتدای هر ملاروش 

د الشواهصدرا در کتاب ملا گیرد.و در ادامه بحث از مبنای آنها فاصله می کردهماهوی سیر 
ای اختصاصی و مخصوص به نظام حکمت علم تفصیلی قبل از ایجاد را طریقه الربوبیه

 .(32، ص4334صدرا،ملا) پذیردهای فکری اسلاف را نمیداند و منظومهصدرایی می

 هو و» :است الهی حکمت اساس حقیقت در تعالی حق علمی معیت صدراملا منظر از 

از دیدگاه نظام صدرایی،  .(412، ص4، ج4301، صدراملا) «الالهیه الحکمه تمام بالحقیقه

علم نیز مشکک خواهد بود. این سخن از اصول صدرایی  ،همانگونه که وجود مشکک است

 شود و هم به تصریح در آراء صدرا مورد بحث و گفتگو است.استنتاج می

بودن  عالم و سپساست  کرده تثبیت را بودن خدا عالم صدرا بر اساس معیت علّی، ابتداملا

توان هیچ موجودى خدا، نمى علم از نظرشود و قطعسایر موجودات مبرهن می

را موجود  ایتوان هیچ شىءوجود بارى، نمى از نظرگونه که قطعدانست، همان عالم را

صدرا، ملا) «ء من الأشیاء موجوداموجودا، لم یکن شیلم یکن حقیقة الوجود » دانست:

 (.82، ص4334

صدرا معیت علمی حق تعالی را از طریق معیت علی و از طریق برهان صدیقین ملا ،بنابراین

أَ وَ لَمْ  و قال شهَِدَ اللَّهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ و هو البرهان على ذاته کما قال» کند:می تفسیر

درا، صملا« )ءٍ أَکْبَرُ شَهادَۀً قُلِ اللَّهُقُلْ أَیُّ شَیْ و قال ءٍ شَهِیدٌ کُلِّ شَیْ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلىیَکْفِ 

 (.144، ص3، ج4224

 طریق از و اختیار وکه از طریق برهان اتقان صنع  سلامیبرخلاف رویکرد متکلمان ا

صدرا از علم به ملا ،کردندتبیین می را تعالی حق علمی معیت هستی عالم مندیهدف

معیت علمی حق تعالی به  ،ملاصدرا در ادامه گیرد.علت علم به معلول را نتیجه می ،اتذ

 علم تصور به را آن کیفیت و  ماسوا را علم اجمالی در عین کشف تفصیلی توصیف کرده

 (.824ص ،3ج ،4224 ملاصدرا،) کندمی تبیین ذات به ذات

 را موجودی هیچ ،خالق هستی قیومیه معیت به اشاره با و آیات قرآنصدرا با استناد به ملا

لا  عدم غیبة الأشیاء عنه و کقوله هو تعالى علمه بأن صرح» :بیندنمی الهی علم از فارغ

مع  هو و کیف یغیب الأشیاء عنه و یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّۀٍ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ
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، 4333صدرا، ملا« )ء عنهء لا یفارق الشیلأن قیوم الشی أَیْنَ ما کنُْتُمْ مَعَکُمْ  هُوَ  الأشیاء إذ

 .(831، ص4ج

نماید این است که در بینش نظام حکمت صدرایی از آنجا که خدا به ذات آنچه مهم می

ت، علم به عل ،روازاین ؛خویش عالم است و ذات حق تعالی سبب پیدایش کل ممکنات است

م بأنه یعل» دارد:  ه معلول را در پی دارد و حق تعالی به همه اشیا علم ازلی و حضوریعلم ب

ء فذاته یعلم ء یوجب العلم بذلک الشیذاته و ذاته سبب للأشیاء و العلم بالسبب التام للشی

 .(424، ص3، ج4224صدرا، ملا) «جمیع الأشیاء فی الأزل

 حق تعالی ذاتى حق تعالى به اشیاء عین ذاتصدرا معیت علمی ملااز دیدگاه  ،بنابراین

متناهى و بسیط است و هیچ نوع تکثرى ذات خداوند وجودى صرف و غیربنابرآنکه است؛ 

در آن راه ندارد و موجودات جهانِ خارج همگى به نحو وحدت و بساطت در ذات حق تعالى 

 وجود دارند.

 

 یهای ماهومعیت 3-1-2

تعالی برکنار زمانی و مکانی را از ذات حق  هایمعیت، معیتاقسام صدرا در تبیین ملا

ان الحق المنزه عن الزمان موجود فی کل وقت من الاوقات لا علی » :گویددانسته و می

وجه الاختصاص و التعلیق، و الحق المنزه عن المکان موجود فی کل واحد من الامکنه لا 

 از منظر ملاصدرا خداوند .(834، ص4، ج4224)ملاصدرا،  «علی وجه التقیید و التطبیق

گذشته، حال  ت و برای اوفوق زمان و مکان است و علم او در چارچوب زمان محدود نیس

فلا ماضی و لا حال و لا استقبال عنده، بل الکل مقهور تحت » و آینده یکسان است:

منزه  های ماهویانواع معیتاز ذات حق تعالی را و  (044، ص 4334صدرا، ملا) «کبریائه

حق تعالى وجوده الخاص به أجل من أن یوصف بالوقوع فی القبلیة و » :داندمی

ء من الحوادث الیومیة و لا بالمعیة معها إلا معیة أخرى غیر بالقیاس إلى شی  البعدیة

را، صدملا)« الزمانیة و هی المعیة القیومیة المنزهة عن الزمان و الحرکة و التغیر و الحدوث

إنّ معیّته تعالى للأشیاء لیست » :گویدمیباز در جای دیگر  ملاصدرا (.341، ص3، ج4224

کمعیّة جسم لجسم، أو جسم لعرض، أو عرض لعرض، و بالجملة لیست تلک المعیّة معیّة 
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 ، و لا فی الفعل و الانفعال،فی الوضع و المکان و لا فی الزمان و الآن، و لا فی المحلّ و الحالّ

 .(424، ص3، ج4333صدرا، ملا) «نتقالو لا فی الحرکة و الا

 بین حق تعالی وکه گیرد نتیجه میچنین  شرح اصول کافیدر کتاب  صدرا نهایتاًملا

لی اخلاف دیدگاه کلامی، خالی بودن ذات حق تعارتباط حقیقی برقرار است و بر مخلوقات

. (82، ص1ج ،4323صدرا، ملا) «فبطل القول بخلو ذاته عن الاشیاء»از اشیا منتفی است: 

 ؛گونه معیت ماهوی بین حق تعالی و مخلوقات برقرار ساختتوان هیچبه باور ملاصدرا نمی

 ملزوماتی همچون محدودیت، جسمانیت و ... را در پی دارد. زیرا

 

 براساس معیت قیومیه  «منتُ م این ما کُعکُو مَو هُ»تفسیر ملاصدرا از آیه  3-2

قبل از ملاصدرا به موضوعی برهانی در نظام فکری ی است که تا امسألهخدا،  معیت وجودی

فیلسوفان تبدیل نشده بود، هرچند در این باب، اشارات و تأویلاتی در آثار فیلسوفان 

خدا را ابعدِ اقرب و ارفعِ ادنى  حکمة الاشراقاله سهروردی در کشود. چنانمسلمان دیده می

 .(403، 8، ج4328،سهروردیته است. )ترین( دانسترین و بالاترینِ پایین)دورترینِ نزدیک

اما در  ،زا مطرح نکردهملاصدرا در آثار فلسفی خویش مساله معیت را به طور مج

 بسیط ۀقاعد ه در بحث ازکبحث درباره آن پرداخته است، چنانبه   های مختلفمناسبت

در صدرا . ملا(142، ص1، ج4224صدرا، ملا)باره پرداخته است به بحث در این الحقیقه

 و هو معکم این»شریفه آیه بسیط الحقیقه،  ۀاز طریق قاعد وجود یتبیین وحدت شخص

را مُشیر به حضور خداى سبحان و معیت قیومیه او با همه موجودات، و از شواهد « ما کنتم

و ه بینه علی هذه الدعوی قوله تعالیمن الشواهد ال»ند: کمیر این معیت معرفى بیّن ب

  (.12، ص 4334، ملاصدرا) «معکم این ما کنتم

فهم این قاعده مبتنى بر تعقل اصالت وجود و وحدت حقیقت وجود و نیل تام به معناى 

تشکیک خاصى، بلکه خاص الخاصى است. بر اساس بسیط الحقیه بودن حق تعالی، جهات 

 قیوم و جمال و کمال هر واجد تعالی حق و است تعالی حق به  وجودیّة همة اشیا قائم

در تبیین معیت حق تعالی با دیگر وجودات هستی این  ملاصدرا. است وجودات همة مطلق

قاعده را به عنوان نظر نهایی خویش ابراز داشته است. ایشان قبل از ورود به برهان این 
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هذا من الغوامض الإلهیة التی یستصعب إدراکه إلا على من : »نویسدقاعده در این باره می

 .(444ص، 3،ج4224)ملاصدرا،  «آتاه الله من لدنه علما

است و هیچ  بر اساس این قاعده، وجود مطلق خداى سبحان مشتمل بر همه موجودات

هاى موجودات ص و کاستىکه از نقای نهایتشود. این وجود بىموجودى از او سلب نمى

 د و با همه آنها معیتگیرمى منزّه است، همه موجودات و کمالات وجودى آنها را فرا ممکن

لامداخله و » بدون آنکه شائبه حلول، امتزاج یا اتصال و امثال آن پیش آید: وجودى دارد

ایشان با تبیین بسیط الحقیقه،  (.12، ص1، بخش 4334صدرا، ملا) «لا حلولا و لا اتحادا

وجودی لایتناهی  ،پس ؛داند که نهایت شدت و سعه را داردرا وجودی می حقیقت واجب

ر شیء نامتناهی شد هیچ حد و مرزی نداشته، محدود به هیچ قید و و نامحدود است، و اگ

رات عبا ا،صدرملا ،روازاین ؛ای نباشد که بتوان حق او را ادا کردشاید کلمه و بندی نیست

و اعلم ان هذه المعارف » :داندمیف معیت حق تعالی عاجز از گویایی و توصی را هاو واژه

لا یمکن تفهیمها لاحد ممن لم یذق هذا المشرب  مما تقصر العبارۀ عن حق بیانها و

بالوجدان عقیب البرهان و لا یحصل ذلک الا بتعریف اللّه و تعلیم من لدنه لمن کان على 

 .(30، ص3،ج4323صدرا، ملا) «بیّنة من ربّه

د و دانقیّومیّه می معیّت را معیّت مراد از  «و هو معکم اَینما کنتم» ةدر تفسیر آی صدراملا

 دهد:قیومیّه خدای سبحان هرگز امکان فراقت از او را نمی ةگیرد که احاطیجه مینت

، ص 4ج ،4333صدرا، ملا) «الممکنة لیست إلا قیومیته تعالى معیته تعالى بالماهیات»

ان معیته سبحانه » شود:ن عرفا به وحدت در کثرت تعبیر میاز این معیت در زبا .(38

 ..«.الاحاطة التى یعبر عنها بلسان العرفان بالوحدۀ فى الکثرۀ بالاشیاء العالمیة بمعنى 

صدرا در تفسیر و تشریح معیت خدا با خلق آن را به ملا .(144، ص1ج ،4323صدرا، ملا)

خصوصیات مطرح شده خاص موجودات  بنابرآنکهداند؛ و دخول و جزئیت نمی  نحو امتزاج

بمعنى الامتزاج الّذی هو من صفات  ء لافهو تعالى فى کل شی» مادی و جسمانی است:

 .(30، ص1، ج4323صدرا، ملا) «الاجسام و لا بمعنى الدخول و الجزئیة

دهد مبادا کسی از معیت حق تعالی چنین برداشت کند که نسبت صدرا تذکر میملا

زیرا این برداشتی دور از  ؛موجودات و ممکنات به ذات قیومی خداوند نسبت حلول است

ی از سو قول به حلول مستلزم بینونت و جدایی خالق از مخلوق است. زیرا؛ حقیقت است
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شریفه، معیت وجودی و قیومی  ةدیگر، ملاصدرا بر این باور است که معیت مطرح در این آی

 ای بالاتر از معیت علمی است و معیت علمی را در اندرون خود دارد.است که مرتبه

 

 رابط وجود از طریق  تعالی اثبات معیت قیومیه حق 3-2-1

 ةمسألملاصدرا با تکیه بر اصولی همچون اصالت وجود، وجود رابط، بسیط الحقیقه و ... 

تر از معیت علمی دانسته و در کنار آن بر ای عمیقمسألهمعیت حق تعالی با مخلوقات را 

اثبات وجود رابط معلول را از ابتکارات خود و از معیت وجودی و قیومی تأکید دارد. وی 

آورد. او به این نظریه آنچنان اهتمام دارد که پیش ارات حکمت متعالیه به حساب مىافتخ

 متحک تتمیم و فلسفه تکمیل مدعىکند و با اثبات آن، از اثبات آن مکرر از آن یاد مى

 .(422ص ،4ج 4322 عبودیت،) کندمى تمسک آن به فراوان آن اثبات از پس و شودمى

وجود برای  اسفار اربعهملاصدرا در کتاب . وجود رابط با رابطی تفاوت دارد نزد ملاصدرا

رابط مانند آینه که به هیچ عنوان نه رنگی از خود دارد و نه حقیقتی، ذاتی قائل نیست: 

، 4224، ملاصدرا« )لون لها و لا حقیقة أصلا إنّ الرابطة لا ذات لها أصلا کالمرآۀ التى لا»

سد: نویجای دیگر قیام وجود رابط را غیرمستقل تلقی کرده و می درایشان (. 413، ص 4ج 

نفسی یتقوم به و لا ینحاز عنه أی أنه  وجود إلا مع یتحقق الرابط لا الوجود ان»

 الرابط بین تحقق خارجا عنه فهو داخل فیه بمعنى ما لیس بخارج و لازم ذلک أن یوجد لا

 .(482، 4، ج4224صدرا، ملا)« شیئین یوجب اتحادا بینهما

صدرا فرق مدعاى سایر فلاسفه با مدعاى او، در مورد وجود معلول، فرق ملابه اقرار خود 

 وجود رابط با رابطى است. آنها به وجود رابطى معلول معتقدند و او به وجود رابط معلول.

فیکون وجود الممکن ]أى وجود المعلول[ رابطیا عندهم و »: نویسدمیاسفار ایشان در 

علت و معلول را با  ةملاصدرا رابط، روازاین .(334، ص 4،ج 4224)ملاصدرا، « رابطا عندنا

زد فلاسفه اسلف ذات لها الربط داند در حالی که نه اضافه اشراقیه ذات هو الربط میتوجه ب

فه اشراقیه به حق متصل است و اضافه اشراقی باشد. در نظر ملاصدرا کل عالم به اضامی

 ،ستصدرا قائل به آن اباشد. اضافه اشراقی که ملااشراق میعین ربط و وابستگی به صاحب 

ساز به آن طرف ید وجود ربطی هر موجودی است در نسبت با حق تعالی که اصطلاحاًؤم

شود معیت خدا با از نکات پیشین روشن می .(334، ص4، ج4224)ملاصدرا،  گویندمی
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 ةابطر؛ بنابرآنکه یچ چیز با خدا نیستیعنی خدا با همه چیز است و ه ،طرفه استاشیاء یک

دو طرفه و معی در دو وجود ممکن که همسانند قابل تصور است نه بین فاعل و فعلش. 

و التعبیر عن تلک النسبة » نویسد:طرفه حق تعالی میصدرا درباره معیت یکملا

المعیة القومیة.........و هذه النسبة لیست فى سنخ النسب التى یتوقف تحققها  هو الاستوائیة

 «یةبهذه النسبة القیوم هو طرف الاشیاء انما هو على تحقق الطرفین، بل تحقق الطرف الّذی

 .(184، ص3ج4323صدرا، ملا)

دوسویه است صدرا تمایز و تفاوتى که در اشیاى طبیعى وجود دارد، همواره ملادیدگاه  از

اما بر مبنای سیر سوم صدرایی میان حق تعالی و  ،است عزلى آنها بینونت و در اصطلاح،

خلق تمایز احاطی و وصفی برقرار است. در تمایز احاطى، تنها یکى از دو طرف داراى 

کمالاتى است که دیگرى فاقد آن است و طرف مقابل، واجد هیچ کمالى که دیگرى از آن 

خداوند سبحان از مخلوقاتش این  امتیاز و مبانیت ۀنحو ۀنیست و درباربى بهره باشد، 

توحیده تمییزه عن خلقه و »کند: نقل مى شریف را از امام علی )ع(حدیث 

 .(328، ص 8م، ج4224صدرا، ملا) «عزله صفة لابینونة بینونة التمییز

 است؛ محال است شأنن و ذیأشصدرا نسبتی که عالم با خداوند دارد نسبت ملااز دیدگاه 

د و نه خداون عالم وابسته به وجود خداوند است ،ن باشد. در این نوع رابطهأتابع ش شأنذی

وابسته به عالم و محاط در عالم. از نتایج مهم این رابطه، هر لحظه حافظ بودن خدا بر عالم 

 (14)فاطر؛  «إِنَّ اَللّهَ یُمْسِکُ اَلسَّماواتِ وَ اَلْأَرْضَ أَنْ تَزُولا» است:

عیّتی مها فرق دارد. با این تفاسیر در حکمت صدرایی معیت ذات حق با اشیا، با سایر معیت

و معیتی که همگان   «وهو معکم أین ما کنتم»است: « قیومیه»که خدا با همه دارد، معیت 

معیّاتِ در در حالی که  است، که ظِل، ذی ظل را رها نمی کند.« ظِلّیه»با خدا دارند، معیت 

 .دیگر معیت طرفینى است

 

 گیرینتیجه

در حقیقت اساس حکمت الهی است که هم متکلمان با مخلوقات حق تعالی معیت  مسألة

به  با توجه سلامیاند. متکلمان ابسیار کوشیده آنالهی در تبیین اسلامی و هم حکمای 

صنع و برهان قدرت و ت و از طریق برهان اتقان انگاه ماهوی و با استناد به آیات و روای
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 حق تعالی و خلق ةرابط آنانبا این وجود  اند.اختیار معیت علمی حق تعالی را اثبات کرده

متکلمان  ةقاطب کنند.و معیت قیومیه را انکار میاست طریق اضافه مقولی تحلیل کرده  را از

را صرفاً دال بر معیت علمی و احاطی حق « و هو معکم این ما کنتم»آیه شریفه  اسلامی

دانند که نشان از قدرت، علم و احاطه حق تعالی نسبت به مخلوقات تعالی با مخلوقات می

 توان معیت مطرح در این آیه را دال بر معیت وجودی دانست. است و نمی

های دینی، جهان هستی را و دفاع از اندیشهبا طرح حدوث زمانی عالم  متکلمان اسلامی

در زمان پیدایش وامدار حق تعالی دانسته و حتی برای تشریح و تبیین این ارتباط به مثال 

تعالی  حق ،با این تلقیاند؛ و خدا را علت مبقیه عالم ندانستهبَّنا و ساختمان استناد کرده 

، با استناد به آیاتی همچون سوی دیگرتواند با موجودات معیت وجودی داشته باشد. از نمی

گونه سنخیت و مشابهتی را بین حق تعالی و جهان مخلوق هیچسوره شوری  44 ةآی

، و در کتب تفسیری خویش بر است نپذیرفته و به تعالی وجودی میان آن دو فتوا داده

 اند.معیت علمی تأکید کرده

اشراقی و  ةق تعالی را با اضافمتکلمان معیت وجودی و علمی ح ةصدرا بر خلاف رویملا

از جمله اصول و مبانی، که ملاصدرا سخت به آن پایبند سازد. قیومی مبرهن می ةاضاف

باشد و ایشان بینونت وجودی و عزلی را مانع پیوند حق است، سنخیت علت و معلول می

ست و ابنابراین بین علت و معلول سنخیت تامه موجود . کندتعالی و مخلوقات قلمداد می

صدرا از مبانی ملااندوخته . استنافات با اصل علیت و معلولیت تباین از جمیع جهات م

ایشان به  آورده است.حق تعالی و خلق به وجود  تحول بنیادین در معیت ،خاص خود

حدید و آیات مشابه معیت  ۀو در تفسیر آیه چهار سور یافتهکلامی را درنظام  صخوبی نق

. ندکمی تلقی وجودی و معیت قیومی ،خلق را علاوه بر معیت علمی و همراهی حق تعالی با

 ذات هب معلول از ترنزدیک علت و نیست علت وجود از خالی معلول قیومی معیت مبنای بر

 ایءخداوند در عین وحدت و بساطت، همه اشیا و کل وجود است و هیچ شی و است معلول

گونه مباینت وجودی بین حق با خلق مطرح هیچمطابق این دیدگاه، از او خالى نیست. 

 کند، مباینت و تنزه حق تعالی از نواقص ونیست و تنها مباینتی که قابلیت طرح پیدا می

 وجودات احاطه و تسلط دارد. فقدانات مخلوقات است وگرنه وجود او به تمامی
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باشد و به سخن آنکه حق تعالی به تمام جهات خدایی از اشیا خارج نمی ةخلاص

جهات خدایی داخل در اشیاء نیست، خروج حق از اشیا به تمام جهات مستلزم تمامی

بینونت عزلی و تعطیل در ایجاد و دخول حق در اشیا به تمام جهات، مستلزم امکان، فقر، 

ار را نظریه مخت ملاصدرا معیت وجودی و علمیبنابراین،  .باشدتجزی، حدوث و تشبیه می

مخلوقات  دارد وجود یکی بیش نیست و تمامیخالق و مخلوق ابراز می ةخویش در رابط

 ند.اسایه و اظلال وجود حق
 

 مشارکت نویسندگان

 این مقاله با مشارکت برابر نویسندگان نگارش یافته است.

 

 تشکر و قدردانی

 سوی نویسندگان بیان نشده است. مطلبی جهت تقدیر و تشکر از

 

 تعارض منافع

 هیچگونه تعارض منافعی بین نویسندگان این مقاله وجود ندارد.
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 هایادداشت
قرررآن، برره طررور صررریح و مکرررّر از معیررت و همراهرری ذاترری و زمررانی چیررزی بررا خرردا نهرری شررده و چنررین اعتقررادی در  1

آیرا انسران ( 4)انسران: آیره « الردَّهْرِ لَرمْ یَکرُنْ شرَیئْاً مرَذْکُوراً مرِنَ عَلرَى الإِْنْسرانِ حرینٌ هَلْ أَتى»:شرک شناخته شده است

 قَبرْلُ مرِنْ أَنَّرا خَلقَْنراهُ أَوَ لا یرَذْکُرُ الإِْنْسرانُ» را آن هنگام از روزگار به یاد آیرد کره چیرزى درخرورِ ذکرر و یرادکردن نبرود؟

نکره چیرزى نبروده ایرم و حرال آآورد کره مرا او را قربلاً آفریردهآیرا انسران بره یراد نمرى(32)مرریم: آیره « وَ لَمْ یَکُ شرَیئْا

 است؟
دهند که خدا از همة حوادث چه در گذشته و چه آینده گواهی می و روایات اسلامی نیز آیات قرآنی، براهین کلامیعلاوه بر  2

 ( سوره بقره است.34. از جمله آیات در این زمینه )آیه؛ آگاه است

 

 معرفی نویسندگان

دکتری تخصصی کلام اسلامی از  عبدالله حسینی اسکندیان

اکنون در کسوت استاد مدعو در این دانشگاه تبریز است که هم

دانشگاه مشغول به فعالیت است. وی مدرک کارشناسی خود را در 

از دانشگاه فرهنگیان، مدرک کارشناسی ارشد را از  4322سال 

و مدرک دکتری تخصصی را نیز از  4144دانشگاه تبریز در سال 

است. حوزه تخصصی وی  کردهاخذ  4143ه تبریز در سال دانشگا

 فلسفه و کلام اسلامی و فلسفه دین است.

 

دکتری تخصصی کلام اسلامی از دانشگاه تبریز  منصور عبداللهی

، 4322است. وی مدرک کارشناسی را از دانشگاه قم در سال 

 لالمللی امام خمینی قزوین در ساکارشناسی ارشد را از دانشگاه بین

اخد  4141و دکتری تخصصی را از دانشگاه تبریز در سال  4322

 تخصصی وی فلسفه اسلامی و کلام جدید است. ۀه است. حوزکرد

 

 41دانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه تبریز است. از وی بیش از  علی بابایی

رسیده است.  مقاله در مجلات معتبر داخلی و خارجی به چاپ 14عنوان کتاب و بالغ بر 
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وی همچنین به عنوان دبیر اجرایی چندین همایش معتبر داخلی 

اکنون نیز سردبیر مجله الهیات فلسفی دانشگاه فعالیت داشته و هم

 تبریز است.
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