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Abstract 
There are various viewpoints regarding the levels of creation and enation of 

plurality out of unity in the history of Islamic thoughts. Among them, Abu Hamed 

Ghazali and Ain al-Quzat Hamedani, despite their discrepancies with Islamic 

Peripatetic Plotinus in the theory of Emanations and oneness (Al-Vahed) principle, 

keeping theoretical aspects, tried to solve the problem through illuminations 

perspectives and with the discussion on light and manifestation. The present study 

is conducted by a comparative-analytical method to investigate the ontological 

view of Ghazali and Ain al-Quzat in issuing the plurality of unity. The findings 

represent that the concept of the Great Soul in the ontological system of Ain al-

Quzat has similarities with Mutaa in Abu Hamed Ghazali's view. The Great Soul 

and Mutaa refer to a divine order responsible for creation and world regulation. 

Both viewpoints are examples of Mohammad’s light which is the first 

manifestation of Nour al Anwar (light of lights). Ghazali focused on its true 
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knowledge aspect and Ain al-Quzat on its ontology. Although Mutaa and Great 

Soul have similar nature to the First Intellect of Islamic Peripatetic since their 

relations to God is like the relation between light and the source of light, they lack 

true existence and agency. Therefore, rejecting the linear and sequential order of 

creation, both thinkers raised the view of stewardship or the coexistence of the 

creator with creatures. 

Key words: emanation out of plurality, Mutaa, Great Soul, Ghazali, Ain al-Quzat 

 

Problem Statement 
In the history of Islamic thought, various viewpoints have described the quality of 

creation and emanation of plurality out of unity. Many mystics have come to 

oppose the Islamic Peripatetic regarding Plotinus's theory of emanations and the 

principle of oneness. Abu-Hamed Ghazali (550-450 A.H.) is the foremost 

theologian and mystic who sought to reject the longitudinal stages of creation in 

the view of philosophies in his The Incoherence of the Philosophers. To explain 

logically the issue of the world from the Unique God, he believes that the 

longitudinal explanation of creation stages is required, which is contrary to God's 

agency since God is the only agent. According to Ghazali, the intellect cannot 

comprehend the world's creation quality, and discussing the issue of the first effect 

and the levels of intellects and souls is more unintelligent, rather than revealing the 

relationships of creation.  

Ain al-Quzat Hamedani (525-492 AH), whom Abu Hamed Ghazali greatly 

influenced, agrees with Abu Hamed that from the intellect perspective, there is no 

other way than to explain the issuing of beings from a unique essence in 

longitudinal and order of creation. It is the critical difference between rationalists 

(people of reasoning) and gnostics (people of knowledge) because the gnostics do 

not believe in the orderly issuance of beings and consider it against the application 

of the right to creation.  

Now, this question is raised: Which alternative point of view has Abu Hamid al-

Ghazali and Ain al-Quzat Hamadani put forward for issuing the plurality of unity? 

Although Abu Hamed Ghazali's The Incoherence of the Philosophers considers 

reason incapable of reaching the truth of the matter and entrusts it to revelation, by 

discussing light and its levels in the manner of the gnostics, he tries to explain the 

method of bringing out the plurality of unity. Similarly, Ain al-Quzat explains the 

quality of creation in an illuminating way. The study aims to compare the 

ontological views of Abu Hamed Ghazali and Ain al-Quzat Hamadani in 

discussing issuing a plurality of unity through a comparative-analytical method. 

 

Method 
This article used a comparative-analytical method. 
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Findings and Results 
Abu Hamed Ghazali and Ain al-Quzat Hamdani were both among the thinkers who 

opposed the oneness principle and the Emanation theory. They tried to substitute 

the light-based ontology with the view of Islamic Peripatetic. What Ain al-Quzat 

referred to Great Soul as the source of creation and world regulation is directly 

related to Ghazali’s concept of Mutaa. Undoubtedly, Ain al-Quzat was impacted by 

Ghazali’s thoughts in his ontological view, specifically in Mishkat al-Anwar. 

Meanwhile, these are the illuminationist perspectives that enrich Ghazali’s 

ontological system. His viewpoints even had effects on thinkers after him, like 

Sheikh Eshraq and Ibn Arabi. 

Both thinkers have tried to express their ontological viewpoints in the way of 

reason and beyond reason. That's why they philosophically systematized their 

illumination ontology. However, the question is still raised that if 

Ghazali's Mutaa and Ain al-Quzat's Great Soul have similar nature to "First 

Intellect" among Illuminations, can they be regarded as believing in the oneness 

principle of illumination philosophers while both thinkers are against the 

longitudinal and ordered creation? Some believe the oneness principle is required 

to accept the emanation theory and sequential creation through mediation. Since 

the emanation theory is opposed to the manifestation theory from the perspective of 

mystics, accepting the manifestation theory contradicts the acceptance of the 

oneness principle. While based on the study, it is possible to believe in the 

stewardship or God's companionship with creatures; simultaneously, in the 

discussion of the manifestation of oneness, approaching the principle of oneness is 

conceivable; as Ibn Arabi used the oneness principle in addition to the unity of 

existence.  
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    چکیده
مطرح   ی اسلام  شهیاند  خ یدر تار  یمختلف   یهادگاه یو صدور کثرت از وحدت، د  نش یمراتب آفر  ۀدربار

ا از  است؛  غزال  ان، یم  نی شده  ع  یابوحامد  د  ، یهمدان  القضات ن یو  با  مخالفت  وجود  سنت    دگاهیبا 

نظر  یمبن  ،ینوافلاطون ف  هیبر  کوش  ضیصدور  الواحد،  قاعده  جنبه   انددهی و  حفظ  به    ،ینظر  یهابا 

تجلّ  ی اشراق  یاوهیش و  نور  بحث  با  تطب  مسأله  ن یا  ، یو  روش  به  حاضر  پژوهش  کنند.  حل    -ی قیرا 

در بحث صدور کثرت از وحدت،    القضات ن یو ع  یغزال  یشناختیهست  یآرا  ی و با هدف بررس  یلیتحل

م هست  دهدی نشان  دستگاه  در  اعظم«  »روح  د  القضات ن یع  یشناسیکه  از  »مُطاع«    ، یغزال   دگاهیبا 
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  نش یاشاره دارند که مسئول آفر  یبه امر اله   ، یالقضات و »مُطاع« غزال  ن یشباهت دارد. »روح اعظم« ع

تدب د  ریو  دو  هر  در  و  است  محمّد  یمصداق  تواندیم  دگاه،یجهان  نور  نخست  ی از  که   یتجلّ   ن یباشد 

غزال که  است؛  معرفت  ینورالانوار  جنبه  ع  یبه  و  هست  القضات ن ی آن،  جنبه  تأک  یشناختیبر   د ی آن، 

نوافلاطون   یتیاعظم«، هر دو ماهداشته است. اگرچه »مُطاع« و »روح  نزد سنت   یمشابه »عقل اول«، 

آن   . دارند نسبت  چون  حقاما  وجود  فاقد  است،  نور  منبع  به  نور  نسبت  مانند  خدا،  با  و   یقیها 

 ا ی مباشرت    دگاهینش، دیآفر  یبیو ترت  یبا رد مراتب خط  شمندیهر دو اند  علت،ن ی. به هماندت یّ فاعل

    . سازندی حق با خلق را مطرح م تیمع

 . القضات کلیدی: صدور کثرت از وحدت، مُطاع، روح اعظم، غزالی، عین کلمات 

 

 مسأله بیان   -1

گوناگونی  آرای  وحدت،  از  کثرت  صدور  و  آفرینش  نحوۀ  با  رابطه  فلاسفه  در  سوی    ، از 

است  متکلمان   و   حکما شده  بزرگی    بیان  اندیشمندان  ابن افلوطین  همانند و  فارابی،   ،

.. و  اشراق  شیخ  الواحد   ، .سینا،  قاعدۀ  به  توجه  به  «الواحد   الا   عنه   لایصدر   الواحد »:  با   ،

از وحدت پرداخته   ص   ، 2008  ؛ همو، 94  ص   ، 2007  خادمی،)  اند تبیین پیدایش کثرت 

همو،  96  ص   ،2005  همو،  ؛ 67 برای    (. 112  ، ص2004؛  فارابی،  او  تبع  به  و  افلوطین 

فیض   واژۀ  از  واحد،  از  کثیر  پیدایش  کردهتبیین  ص 2007  ،همو )  اند استفاده   ،  88)  .

است  ،افلوطینکه  چنان کرده  تبیین  پری  و  فیضان  مبنای  بر  را  موجودات   صدور 

، و  (85-84    ص ، 1992  همو، دوم؛   و  اول  بند   پنجم   انئاد   از دوم   رساله   ، 1987 افلوطین،)

است   گفته  سخن  فیض  طولی  نظام  از    خادمی،   ؛ 22-21  ص   ، 1966  فارابی، )فارابی 

سینا  (. 70-71  ص  ،2008  همو،   ؛ 91  ص  ، 2007 و  نیز  ابن  نظریۀ  خود،  آثار  حدی  ادر 

است   نکرده  ارائه  فیض  نظام  یا دربارۀ  ثنایی  نظام  اساس  بر  را  نظام فیض  در مجموع  و 

تبیین  ثلاثی آثارش، نظام  شیخ اشراق در    (. 67  ، ص 2008،  همو)  ه استکرد،  از  برخی 

تبیین   مشایی  مبانی حکمت  اساس  بر  را  است،  فیض  دیگرو  کرده  کتب  برخی  از    ، در 

نظام    ،در برخی از تالیفاتش نیزکند و  میفیلسوفان مشایی در رابطه با نظام فیض انتقاد  

 (. 96  ، ص2005،  همو)  بیان کرده استی اشراقی بانفیض را بر اساس م

مبنی بر    ،سنت نوافلاطونی به مخالفت با دیدگاه    ،مسلمان  از عارفان   رخیاز این میان، ب  

ترین متکلم  (، مهم ق  450  -  550اند. ابوحامد غزالی )صدور فیض و قاعدۀ الواحد برآمده 
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در   که  است  عارفی  دیدگاه    کردسعی    الفلاسفه،تهافتو  از  آفرینش  طولی  مراتب  تا 

فیلسوفان را رد کند. او معتقد بود برای چگونگی صدور عالم از خدای واحد، از راه عقل  

فاعلیت  با  امر  این  که  دهیم  توضیح  آفرینش  طولی  مراتب  براساس  را  آن  که  ناگزیریم 

نحوۀ   فهم  از  نظر غزالی، عقل  بنابر  فاعل خداوند است؛  تنها  زیرا  دارد،  مغایرت  خداوند، 

بیشتر   نفوس،  و  عقول  مراتب  اول،  معلول  از صدور  بحث  و  است  ناتوان  آفرینش جهان، 

آفرینش )غزالی،   القضات (. عین 143  ص  ،  2003حماقت است نه آشکار ساختن روابطِ 

ق( نیز که از ابوحامد غزالی، تأثیر بسیار پذیرفته است، با ابوحامد   492  –  525)همدانی  

چاره هم عقلی  نظر  از  که  است  نیست  نظر  این  جز  ترتیبی  ای  و  طولی  مراتب  با  که 

های مهم  آفرینش، صدور موجودات از ذات یگانه را توضیح دهیم و این یکی از اختلاف 

ترتیبی موجودات   به صدور  قائل  اهل معرفت  اهل معرفت است، چون  و  نظر  اهل  میان 

با خلق می    ، ص 1962القضات همدانی،  دانند )عیننیستند و آن را خلاف ملازمت حق 

62 .) 

می  مطرح  پرسش  این  عینحال  و  غزالی  ابوحامد  که  همدانیشود  دیدگاه    ،القضات  چه 

اند؟ زیرا هرچند ابوحامد غزالی  جایگزینی را برای صدور کثرت از وحدت، پیشنهاد کرده 

می   الفلاسفه،تهافت   در ناتوان  امر،  حقیقت  به  رسیدن  از  را  وحی  عقل  به  را  آن  و  داند 

دهد؛ اما خود با بحث نور و مراتب آن، سعی در توضیح نحوۀ صدور کثرت از  حوالت می 

القضات نیز به همین شیوه، کیفیت آفرینش را  شیوه اهل معرفت دارد، و عین وحدت، به 

می  توضیح  اشراقی،  روشی  تطبیقی  به  بررسی  حاضر،  پژوهش  اصلی  هدف  دهد. 

عینهستی هایدیدگاه  و  غزالی  ابوحامد  صدور  شناختی  نحوه  بحث  در  همدانی  القضات 

 تحلیلی است.-کثرت از وحدت، به روش تطبیقی

 

 پیشینۀ پژوهش  -2

و   غزالی  ابوحامد  اندیشۀ  در  وحدت،  از  کثرت  صدور  دربارۀ  تطبیقی  پژوهشی  تاکنون 

استعین نگرفته  صورت  همدانی  مقالات،    .القضات  از  برخی  در  از    مسألهاما  آفرینش 

ترین وجه امتیاز این دیدگاه غزالی و عین القضات به صورت مجزا تبیین شده است. مهم
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با دیگر پژوهش  قالب نوشتار،  الواحد در  قاعدۀ  بررسی شکل اشراقی  های صورت گرفته، 

 مباشرت و معیّت حق با خلق در اندیشۀ ابوحامد غزالی و عین القضات همدانی است.  

( همکارانش  و  مسئلۀ  2020منشی  در  سینا  ابن  از  غزالی  اثرپذیری  »میزان  مقالۀ  در   )

نش  «، به بررسی آفری آفرینش و نظام کیهانی: غزالی و ابن سیناآفرینش با توجه به کتاب  

(  2009اند. میری ) ثیر پذیری غزالی از ابن سینا پرداختهعالم و سیر اندیشۀ غزالی، و تأ

»دیدگاه مقاله  قاعدۀ  در  اجمالی  تبیین  به  آنها«،  نقد  و  الواحد  قاعدۀ  درباره  غزالی  های 

( در  2019های غزالی در بارۀ آن پرداخته است. مستقیمی و رضوی )الواحد و نقد دیدگاه

در   را  نور  ملاصدرا«،  و  غزالی  دیدگاه  از  نور  مراتب  و  اقسام  تطبیقی  بررسی  و  »تحلیل 

دهند که نور در  اند و نشان می دستگاه فلسفی و کلامی غزالی و ملاصدرا، مقایسه کرده

نظام فکری غزالی مانند ملاصدرا عین وجود است و هر دو اندیشمند مراتب وجود را به  

شیوه  با  مشابه  داده شکلی  نشان  متفاوت  ) ای  همکارانش  و  فدوی  مقاله  2019اند.  در   )

شناسی عین القضات را از دو  القضات همدانی«، هستی شناسی عین »مبانی عرفانی هستی

کرده بررسی  اشراقی  و  فلسفی  این    منظر  تبیین  به  و  که چگونه  پرداخته  مسألهاند،  اند 

و   ثانی  یوسف  است.  دانسته  موجودات  مصدر  الله،  کنار  در  را  محمّد  نور  القضات،  عین 

القضات همدانی بر  ( در »تبیین کثرت و وحدت وجود در اندیشه عین 2012پور )مهدی

القضات  از دیدگاه عین  به بررسی وحدت و کثرت  اساس طور عقل و طور ورای عقل«، 

توان کثرت وجود را ناظر بر طور عقل و وحدت وجود را اند و بر این نظرند که می پرداخته 

 . کردناظر به طور ورای عقل، تفسیر 

 

 قاعدۀ الواحد از نظر غزالی  -3

اشعری متکلّم  فقیه  یک  عنوان  به  غزالی  در   ، ابوحامد  است،  عرفانی  مشرب  دارای    که 

، مورد نقد قرار  قاعدۀ الواحد ، دیدگاه فلاسفه را دربارۀ  تهافُت الفلاسفهسوم کتاب    مسأله 

است. گفته  داده  فلاسفه، که  و  نظر حکما  بیان  با  و  وی  واحد  از هر حیث  اند: »خداوند 

این  آن شرط  و  است  موجود  فعل  و  فاعل  میان  بنابر شرط مشترکی که  و  است،  یگانه 

نمی صادر  واحد  جز  واحد،  از  که  مخلوقات   است  عالم،  در  که  است  معتقد  شود«، 

توانند معتقد باشند که همه مخلوقات جهان، فعل  گوناگونی وجود دارد، بنابراین آنان نمی
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است   ص 2003)غزالی،  خداوند  بیان    . (127-126  ،  را  فلاسفه  نظر  ابتدا  در  ابوحامد 

گفتهمی  که  نگشته  کند  صادر  خداوند  از  باره،  یک  صورت  به  آن،  موجودات  و  عالم  اند 

است، بلکه آنچه از خداوند صادر شده است، تنها یک موجود واحد است که آن را عقلِ  

و    مجرد می  به نفس و غیر متحیز است  قائم  واقع، جوهر مجردی است که  در  و  نامند 

داند و در زبان شریعت، از آن به مَلَک تعبیر شده  شناسد و مبدأ خود را می خود را می

شوند، است. از این عقل مجرد، عقل مجرد بعدی و سپس عقول دیگر، به ترتیب ایجاد می

(. غزالی با طرح این 129  اند )همان، ص و از این طریق، کثرات عالم با واسطه، پدید آمده

آید؟    ال که اگر خداوند، امور متکثر را بدون واسطه ایجاد کند، چه مشکلی پیش میؤس 

کند که تکثر و تعدد افعال از سوی فاعل، تنها به چهار  گونه بیان می پاسخ فلاسفه را این

)میری،   است  ممکن  ص2009صورت  علت   -1(؛  49  ،  به  گاهی  افعال،  تعدد  و  تکثر 

دارد  فاعل وجود  به علت اختلاف مواد و    -2.  اختلاف در قوای متعددی است که در  یا 

یا اینکه یک فعل،   -4  .یا به دلیل اختلافی است که در ابزارها وجود دارد -3 .ها استقابل

بدون واسطه از فاعل صادر شده است، و آن فعل، خود در مرتبه بعدی، فعل دیگری را  

شوند )غزالی،  کند و به این صورت کثرات در عالم، به صورت واسطه، پدیدار میایجاد می 

فاعلیت   ابوحامد (.  129  ، ص2003 که  است  معتقد  این چهار صورت ممکن،  در جواب 

خداوند و نیز فعل صادر از او، در رابطه با گزینه اول، صحیح نیست؛ زیرا خداوند از تمامی  

 ها ابلجهات یگانه است و قوای متکثر در او وجود ندارد. گزینه دوم نیز، مربوط به تعدد ق

قابل تا  ندارد  الهی، چیزی وجود  از خلق  اما پیش  باشد. است،  های متعدد وجود داشته 

-زیرا آلات، خودشان معلول  تواند صحیح باشد.  گزینه سوم نیز، یعنی تعدد ابزارها، نمی

آن  ،خداوند هستند   های از طریق  تا خداوند  ندارد  ابزارهایی وجود  ایجاد،  از  پیش  ها،  و 

پاسخ فلاسفه به    بنابراینماند.  معلول را ایجاد کند. در این صورت، تنها گزینه چهارم می

الجهات، خالق  سؤ بود، این است که خداوند واحد من جمیع  الی که غزالی مطرح کرده 

موجودات متکثر و در عرض  یکدیگر نیست، بلکه آفرینندۀ موجود اول، یا همان عقل اول  

 (. 49  – 50 ، ص 2009؛ میری، 129 -  130 ص است )همان، 
کند پس این مرکبات، چگونه حادث گشته است؟  غزالی در ادامه این پرسش را مطرح می

تنها؟ در این صورت قول فلاسفه باطل می از یک علت  گفتند: »از  شود که میآیا فقط 
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گردد«؛ یا از علت مرکبی؟ در این صورت نیز سوال به ترکیب واحد به جز واحد صادر نمی

تا اینکه بالضروره مرکب با بسیط علت متوجه می  زیرا مبدأ بسیط   یابد.  می   التقا   ، گردد، 

و هر زمان که التقا   راه التقا  شود و این متصور نیست، مگر ازاست و در آخر مرکب می

  « گردد شود«، باطل میگفتند »از واحد به جز واحد صادر نمیپیدا شود، قول آنان که می

نظر دیگری را مطرح    ، (. خود غزالی برای پاسخ به پرسش فوق131  ، ص 2003)غزالی،  

اما با آن    نظریه صدور فیض دارد. هایی که با قاعدۀ الواحد و  کند که با وجود شباهتمی 

 شود.متفاوت است که در ادامه به آن پرداخته می 

 

 غزالی   سیشنا جایگاه نور در هستی -4

ای نسبت به نور دارد. ایشان  در میان اندیشمندان مسلمان، ابوحامد غزالی آراء قابل توجه

به تبیین حقیقت نور پرداخته است و صدور کثرت از وحدت را، از   الانوار، در کتاب 

  بنابر نظر برخی از پژوهشگران، غزالی در کتاب    دهد.طریق مراتب انوار، توضیح می

و نظریه جدیدی    کردهاشراقی کاملی را ارائه    ۀ با استمداد از آیه مبارکه نور، فلسف  ،الانوار

قابل توجه است   وضوع این م (.  6  ، مقدمه ص1985ه است )غزالی،  کرد را در هستی بیان  

دورۀ    در   اعتقادی را پشت سر گذاشت: الف(   ۀ که غزالی در خلال زندگی خویش، دو دور

وقف در فقه و کلام بود و در مدرسۀ نظامیۀ بغداد، مشغول به نوشتن آثاری همچون    ،اول

  دورۀ دوم،در  بوده است؛ ب(    ق   465  -  487های  سالطول  بود که در    تهافت الفلاسفه 

 که دوران تحول روحی ایشان است  به عرفان پرداخت   مدرسه نظامیه بغداد را ترک کرد و 

به این دوره است   لق متع  ،الانوار احیاء علوم الدین، کیمیای سعادت و آثار عرفانی    و

سال برمی  ق  488  -  505های  که  در  )زرین  را  همایی،  361  ، ص 2000کوب،  گیرد  ؛ 

، جزء آثار اواخر عمر غزالی است و مطالب الانوار  کتاب   .(173و  165 ص ، ص1963

)غزالی،   دارد  حکایت  او  روحی  توان  و  فکری  پختگی  از  مقدمه ص 1985آن،  بر  (.  9  ، 

، متفاوت دو دورۀ زندگی او  به  شناسی غزالی، با توجه توان گفت هستیمی  ،همین اساس 

که در    آرای عرفانی است   بر   مبتنی  ، شناسی وی  هستی ،  الانوار    و در کتاب   است

   پژوهش حاضر مورد توجه قرار گرفته است.
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که    ه است: الف( وجودیکردغزالی، به صورت کلی، وجود و هستی را به دو نوع تقسیم  

هستی که  وجودی  ب(  دارد؛  خودش  از  هستی  نظر  ذاتاً  بنابر  اوست.  خود  غیر  از  اش 

آن  هستیابوحامد،  هستیکه  باشد،  غیر  از  ندارد،  اش  ثباتی  خود  از  و  است  مستعار  اش 

توان بر آن  بلکه به اعتبار عدم محض است؛ بنابراین موجودی مربوط به غیر است و نمی

داند که نور حقیقی  . ایشان هستی حقیقی را خداوند تعالی میکردهستی حقیقی اطلاق  

)همو،   رساله  (؛ چنان68  ، ص1996است  در  السالکینکه  را خداوند معراج  مطلق  نور   ،

(. ابوحامد، نیستی )عدم( را در مقابل هستی )وجود(،  77  ، ص1995دانسته است )همو،  

نیست )عدم(  نیستی  از  شدیدتر  ظلمتی،  هیچ  که  است  معتقد  و  داده،  شیء    .قرار  زیرا 

نفسه  اند که بینایی را به آن راهی نیست، اگرچه فی تاریک را به این دلیل تاریک نامیده

نمی  پیدا  موجودیت  بیننده،  برای  ولی  است،  غیر  موجود  برای  نه  که  چیزی  پس  کند؛ 

در   است؛  محض  ظلمت  و  تاریکی  غایت  مستحق  نباشد،  موجود  خود،  برای  نه  و  خود، 

زیرا هر چه که ذاتاً ظاهر نشود،    . مقابل این ظلمت محض، هستی وجود دارد که نور است

(. وی در این رابطه  68  ، ص1996تواند برای غیر از خود، نیز ظهور کند )همو،  هرگز نمی

کند که فرموده است: »ان الله خلق الخلق من ظلمته  به سخنی از پیامبر )ص( استناد می

ثمّ رشّ علیهم من نوره«؛ به این معنی که خداوند خلق را در تاریکی بیافرید، سپس از  

 (.  62  ها پاشید )همان، صنور خود بر آن 
، معتقد است که نام نور، تنها بر خداوند که نور اول و  الانوار    غزالی در فصل اول  

می  اطلاق  است،  الانوار  او نور  نور  غیر  بر  نور  نام  و  است.گردد  محض  مجاز  هر    ل،  زیرا 

فی   و  است  غیر  از  مستعار  آنها،  نورانیت  بلکه  ندارند،  نوری  از خود  اول،  نور  جز  چیزی 

ها نیز به غیر است. پس نسبت نفسه ثباتی ندارند، و اگر ثباتی دارند، در حقیقت ثبات آن 

مستعار به مستعیر، مجاز محض است. بنابراین غزالی، در مرتبه اول، خلق و امر یا همان  

آفرینش و تدبیر، و همچنین در مرتبه دوم،  ادامۀ این فیض را از طریق نورالانوار، یعنی  

(. غزالی در عین اینکه تنها نور حقیقی را خداوند 67  داند )همان، ص خداوند متعال می 

نامیده است نورانی(  نور و پیامبر )ص( را سراج منیر )چراغ   . دانسته است، ولی قرآن را 

می وارد  بشر  افراد  بر  ایشان  مقدس  وجود  از  معارف  و  حقائق  انوار  )بلخاری    زیرا  گردد 

-(. غزالی معتقد است که هر آنچه خودش و غیر خودش را رؤیت می9  ، ص2006قهی،  
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کند، سزاوار نام نور است و شایسته است که به سبب فیضان نورش بر غیر خود، آن را  

روح مقدس نبوی است که به واسطۀ آن، انواع  خاصِّ  چراغ نورانی بنامیم. این خاصیت،  

احزاب: سورۀ    47در آیۀ    شود. به همین دلیل است که خداوند دانشها بر بشر ارزانی می

و    محمّد )ص( را سراج منیر، نامیده است  حضرت  وَدَاعِیاً إِلَى اللَّهِ بِإِذْنهِِ وَسِراَجاً مُنِیرًا«،»

 (. 63  – 64 ، ص 1996هستند )غزالی،   سایر پیامبران نیز، چراغهای نورانی

 –  47  غزالی با بیان سه معنا برای نور در نزد عوام، خواص و خاص الخواص )همان، ص 

دو عالم ماده و ملکوت به  که    هکرد ، تقسیم  به ظاهر )چشم( و باطن )عقل(  را   ، نور(43

عالم ملکوت است )بلخاری    نور باطن، مربوط بهعالم ماده و  از    ظاهر   نور  . شودمربوط می

گیرند، (. بنابر باور غزالی، انوار آسمانی که انوار زمینی از آن نشات می 9  ، ص2006قهی،  

انوار، از بعضی دیگر شعله می ترین گیرند و نزدیکدارای ترتیب هستند و بعضی از این 

،  1996زیرا از حیث رتبه برتر است )غزالی،    ر است.ها به منبع اول، به نام نور سزاوارتآن

انوار65  ص این  قائل شده است و معتقد است که  ترتیبی  انوار،  برای  بنابراین وی  به   (. 

از غیر  نهایت راه ندارند، بلکه به منبع نور اول که همان نور لذاته و بذاته است، و نوری  بی

نمی  او  به  ارتقا خود  فیضان می  رسد،  ترتیب  به  منبع،  آن  از  نور  ایشان،  نظر  بنابر  یابند. 

کند؛ بنابراین نام نور، شایسته نور اول و اعلی است که نوری برتر از او نیست و نور از  می

س  به  اشیاآن  صمی  ایر  )همان،  مادی،  68  رسد  نور  مراتب  بیان  در  غزالی  شرح   .)

شود که سبب تقرّب برخی  استدلالی بر وجود مراتب نوری در عالم ملکوت محسوب می

باشد. وجود این مراتب، بنا به اصل بطلان  فرشتگان، به نور حقیقی که خداوند است، می

می منتهی  خداوند  لایتناهی  ذات  به  الزاماً  نور  تسلسل،  دارای  خود،  خودی  به  که  شود 

(. با توجه به  9  ، ص2006کند )بلخاری قهی،  کسب نور نمی  ، است و از هیچ چیز دیگر

تبیین  برای  غزالی  دارد،  غیر محدودی وجود  فاصلۀ  ماده،  و  ملکوت  عالم  دو  بین  اینکه 

می  متوسل  تمثیل  به  قالبمعنا،  با  معنوی  مفاهیم  صورت،  این  به  تا  مثالی،  شود  های 

که  تر منتقل گردد. مبنای اول غزالی اثبات دو عالم روحانی و محسوس است، چنانواضح

عالم   موجودات  از  مثالی  مادی،  عالم  موجود  هر  و  دارد  وجود  ارتباط  عالم،  دو  این  بین 

ماه فرض کرده   نور  به  را در عالم شهادت،  نور  این  ترتیب  روحانی هستند )همان(. وی 

کند که از آن آینه، نور  ای بر دیوار، در ذهن، تصور میای، برابر آینهاست که از روزنۀ خانه
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دیوار مقابل دیگر، منعکس می  بر زمین می  بر  آن  از  به گونهشود و سپس  ای که  افتد، 

و  زمین روشن می دیوار است  بر  نوری است که  تابع  افتاده،  بر زمین  نور  از  آنچه  گردد. 

نوری که بر دیوار است، تابع نوری است که بر آینه است و نیز نوری که در آینه است،  

تابع نور ماه و سرانجام نور ماه نیز تابع نور خورشید است؛ زیرا ماه نور خود را از خورشید 

ترند و هر یک دارای مقام  گیرد. این انوار به ترتیب، بعضی از بعضی دیگر، برتر و کاملمی

توانند از آن عدول کنند. غزالی حتی چنین ترتیبی    معلوم و درجه خاصی است، که نمی

می  الهی  مقرب  را  مخلوقی  آن  و  است  قائل  نیز  ملکوتی  انوار  اول  برای  نور  به  که  داند 

می زمینه  این  در  وی  است.  رتبۀ  نزدیکتر  از  برتر  اسرافیل  رتبۀ  که  نیست  بعید  گوید 

مقرّب  زیرا  باشد،  اینجبرئیل  نزدیکترین  آنها،  ربوبیت ترین  مقام  به  درجه،  نظر  از  ها 

(. غزالی از جوهرهای نورانی شریف  65  ، ص 1996است که منبع همۀ انوار است )غزالی،  

گوید که از آنها به فرشتگان تعبیر کرده است. ای در عالم ملکوت سخن میو بلندمرتبه

می  فیضان  بشری،  ارواح  بر  فرشتگان  این  از  نور  که  جهت  این  از  وی،  باور  کند. بنابر 

اند. فرشتگان را ارباب )پروردگاران( و خداوند را ربّ الارباب )پروردگار پروردگاران( نامیده

 (. 92 – 93 این فرشتگان در نورانیت، متفاوت و دارای مراتبی هستند )همان، ص 

 

 نظریۀ مُطاع در اندیشه غزالی  -5

پذیرد، و دیدگاهی را جایگزین آن  چه گفته شد غزالی قاعدۀ الواحد را نمی با توجه به آن 

، با استناد به  الانوار طاع نامید. او در فصل سوم از مُ  ۀتوان آن را نظریکند که می می 

و   است  و ظلمت  نور  از  هفتاد حجاب  را  است: »خدای  فرموده  پیامبر )ص(  که  حدیثی 

ها برگیرد، شکوه ذاتش دیدۀ هر بیننده را بسوزاند«، به طور کلی از سه دسته  چون پرده

می نام  محجوبان  محض    -1برد:  از  ظلمت  به  به    -2محجوبان  مقرون  نور  به  محجوبان 

(. غزالی در وصف گروه سوم،  121  )همان، ص محجوبان به نور محض  -3ظلمت محض  

 ها، اعتقاداتی دارند:  برد که در رابطه با محرکِ آسماناز سه گروه نام می

  بنابرنظر آنان، اند.  ای هستند که به تحقیق، معانی صفات الهی را شناختهگروه اول؛ طایفه

 ها و مدبّر آن است.  پروردگار، از معانی ظاهری صفات پیراسته است و محرکِ آسمان



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             452   

ها هستند و هر آسمان برای خود  ای هستند که معتقد به کثرت آسمانگروه دوم؛ طایفه

است فرشته  همان  یا  ملک  که  دارد  محرکی  آسمان  .یک  این  که  معتقدند  گروه  ها این 

-، که همه افلاک را در شبانه روز، یکبار با حرکت خود می هستند خود در فلکی دیگر  

همۀ   برگیرندۀ  در  که  است  اقصی  فلک  جرم  آخرین  محرکِ  متعال،  خداوند  چرخاند. 

 افلاک است.  

گروه سوم؛ افرادی هستند که به وجود یکی از آفریدگان خاص خدا که از آن تعبیر به  

میلَمَ میک  و  معتقدند  همچون  شود،  خداوند،  محض  انوار  به  ملک  این  نسبت  گویند 

کند، و به واسطه او،  نسبت نور ماه به انوار محسوس است. این ملک از خداوند اطاعت می

بنابراین  این محرک »مطُاع« است؛  از جهت  پروردگار  اصلی است.  خداوند خود محرکِ 

 خداوند از طریق امر و نه از طریق مباشرت با ملک، محرکِ کلّ است.  

برد. واصلان  غزالی پس از بیان این سه طایفه، از افرادی تحت عنوان »واصلان« نام می

تنافی   بالغ،  کمال  و  وحدانیت محض  با  که  است  به صفتی  مطُاع، موصوف  که  معتقدند 

نسبت خورشید در انوار است.   مانند   ، اند که نسبت مُطاع در افلاکدارد. واصلان دریافته

دهد و امر به  آورد و فلک اقصی را حرکت می واصلان، از آنکه آسمانها را به حرکت در می

ها و فلک اقصی و امر به تحریک  اند که آسمانکند، به کسی روی آوردهها می تحریک این

)همان، ص است  آفریده  می127  -129  را  آرا  این  میان  از  غزالی  که  نظری  پسندد،  (. 

چنین  نظریه  این  است.  »واصلان«  به  مربوط  وی  نامگذاری  بنابر  که  است  اخیر  نظریه 

است، الهی  امر  همان  حقیقت  در  مُطاع  که  درمی  است  حرکت  به  را  افلاک  و  که  آورد 

،  از آن به »أَلاَ لهَُ الخَْلْقُ وَالْأَمْرُ«   سورۀ اعراف،   54آیۀ  در    که کند؛ چنانهستی را تدبیر می 

، از  »إنَِّماَ قَوْلُناَ لشَِیْءٍ إِذَا أَردَنْاَهُ أَنْ نَقوُلَ لَهُ کُنْ فَیَکوُنُ«  :سورۀ نحل  40در آیۀ  همچنین  و

 یاد شده است.آن 

ابوالعلای عفیفی در تفسیر نظریه مطُاع غزالی، معتقد است که مُطاع، نه به معنای دینی،  

گویند، عقل  نوافلاطونی میسنت  گونه که فلاسفه  ها است، و نه همان   ای از فرشته فرشته

عالم، بلکه واسطه بین خدا و عالم است  است، و نه خود خدا است و نه چیز دیگری ازاول 

پذیرد. »نسبت مطُاع به وجود خدا، نسبت خورشید و ارادۀ الهی از طریق آن تحقق می

است به نور محض«. اما گفته غزالی در این باب که »مُطاع موصوف به صفتی است که با 
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وحدانیت حقیقی تنافی دارد«، ناظر بر این است که امر الهی مبدأ کثرت و تعدد وجودی  

زیرا از صفات خداوند است. امر الهی   رد. پذیاست، حال آنکه وحدانیت محضر، تعدد نمی

است قدیم  کلام خدای  از  ناشی  زیرا  قدمت خدا،  به  است  قدیم  غزالی  نظر  ،  )غزالی  در 

 (.  28- 29  ص  عفیفی الانوار   تحلیلی انتقادی از رساله ، 1985

 

 القضات همدانی عین قاعدۀ الواحد در اندیشۀ -6

القضات همدانی یکی از عارفان پر آوازۀ قرن پنجم هجری است که در آثار خویش، از  عین

جمله تمهیدات و مکتوبات، به موضوع صدور کثرت از وحدت، پرداخته است. وی همانند 

نفی   را  متعال  خداوند  ذات  در  کثرت  وجود  است  غزالی،  همدانی،  )عینکرده  القضات 

این پرسش مطرح می  (. 242  ، ص 2، ج1998 قاعدۀ  اکنون  با  القضات  آیا عین  شود که 

الواحد، موافق است یا اینکه از طریق دیگری صدور کثرت عالم را از خداوند متعال تبیین 

 کرده است؟ 

  در سنت نوافلاطونی،چه عین القضات، مشخص است که دیدگاه وی، با آن  با مطالعه آرای

از مخلوق   زیرا  .، متفاوت استشودمطرح میعقل اول    ۀ دربار عین القضات، خدا را جدا 

از عقل  بیند و حق را همراه و ملازم خلق قرار می نمی دهد و معتقد است سخن گفتن 

اول اگر همراه حق باشد، اثبات دو قدیم است و اگر جدا از حق فرض گردد، زمانی پیش  

وجود آمده که محال است یا آید که نبوده است که در این صورت نیز یا بدون سبب به می 

اس  محال  نیز  این  که  آمده  پدید  قدیم  از  ندارد   ت.با سببی  راه  ذات حق  در    زیرا سبب 

قدیم و منزهّ از حدوث و کثرت است که به    خداوند   در اندیشۀ عارفان،  (.75  )همان، ص

     .(8 ، ص2003)شبستری،  ه استکردیک دم )نفس رحمانی( ممکنات عالم را ایجاد 

کند غزالی، تنها فاعل حقیقی را خداوند متعال معرفی می نظر با  عین القضات همبنابراین  

های غیرحقیقی را »شرط«  این واسطه   زبده الحقایق، پذیرد، او در  و وجود اسباب را نمی 

همدانی) نامد می  القضات  که  47  ، ص 1962،  عین  پیامبر )ص(  به حدیث  اشاره  با  و  (؛ 

ء«؛ معتقد است که هیچ چیزی با خدا اللهّ کان موجودا و لم یکن معه شى فرموده است: »

-نیست، ولی خداوند با همه چیز است و اگر خداوند با چیزی نباشد، آن چیز باقی نمی

صان)هم  ماند  استعین   (.63  ،  معتقد  شده   القضات  آفریده  شکل  دو  به  اند: مخلوقات 
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بی و  خود  خودی  به  واسطه  بعضی  با  برخی  و  )  وسیله   به  ، واسطه،  مخلوقات  ،  هموسایر 

از آن واسطه این    ؛ (4  ص   ، 2: ج1998 او  خود وجود حقیقی    ، گوید ها سخن می هایی که 

موجودات  به خداوند  رفی  طاز  و  ندارند،   این  که    همه  است  نزدیک  اندازه  یک  به 

می عین یاد  »معیت«  عنوان  با  آن  از  فلاسفه القضات  بر  و  نوافلاطونی   کند  خرده    سنت 

(. به  139  ، ص اند )همان فرض کرده ترین موجود به خدا   نزدیکگیرد که عقل اول را  می 

موافق با نظر ابوحامد غزالی که خداوند را مانند   دهد   القضات ترجیح می عین  ،همین علّت

لق  جای نظریه صدور فیض، از »معیّت« خدا با خ به  ،دانستنور با اشیا مباشر و ملازم می 

اما با خدا و بعد   ا هر چیزی و قبل از هر چیزی است.خدا ب  بر اساس آن  کهسخن بگوید 

)فدوی،    القضات معتقد است عقل به آن راه ندارد از خدا چیزی نیست. موضوعی که عین 

  عربی نیز بر آن تأکید داشت و از زبان پیامبر پس از او ابندیدگاهی که    (. 74  ، ص 2020

  به   نیست و  شی  خدا  که  معنی این  به   ،«نبود   او   با  چیز   هیچ  و  بود  خدا: »بیان داشت(  ص)

این.  شودنمی   متصف  آن از راه  نفی می   اشیا  معیت  شیئیت،  سلب  و  او  را  شودبا  آن  و   ،

  با  پس  نداریم،   علم  خدا  به   ما.  ماست  با  پس  دارد،  علم  ما  به   خداوند   گونه شرح داد کهاین

برای توضیح   تنها به بحث معیت القضات  عین   (.56  ص   ، 2ج  تا، عربی، بی  ابن)  نیستیم  خدا

از وحدت  تا به شیوه کند و می بسنده نمی   صدور کثرت  ای اشراقی که برای عقل  کوشد 

  -نور محمّدی–الواحد را در قالب تجلّی واحد    ۀنیز قابل فهم باشد شکل دیگری از قاعد 

که در ادامه به آن    نیست و مخلوقات طولی و ترتیبی    وند ارائه کند که در آن رابطه خدا

 شود.پرداخته می 

 

 عین القضات   سیشنا جایگاه نور در هستی -7

آرای در  نور  ویژههستی  بحث  اهمیت  از  القضات،  بنابر شناختی عین  است.  برخوردار  ای 

نور، ظاهر می  از طریق  و ظلمت  قابل رؤیت است  نور،  به واسطه    نظر وی، همه چیزها 

کند و معتقد است که نام نور،  نور حقیقی را تنها بر خداوند اطلاق می  عین القضات،شود.  

برای سایر مخلوقات، مجازی است. در اندیشۀ عین القضات، همه موجودات عالم، معدوم  

شده موجود  او  ارادت  و  قدرت  و  خداوند  نور  به  اما  نظر  بودند؛  اثبات  برای  ایشان  اند. 

کند که فرموده است: »ان الله خلق الخلق  )ص( استناد می  پیامبرخویش، به سخنی از  
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طبق این دیدگاه، هستی و موجودات از وجود حق،  من ظلمته ثمّ رشّ علیهم من نوره«.  

این انوار مصداق    اند: »اللّه و نوره مصدر الأنوار«، و شوند و انوار به نور او روشن موجود می 

الهی  همدانی،  )عین  اند صفات  عین   (.255  -  256  ص   ،2014القضات  القضات بنابراین، 

دهد و با کسانی که به کار بردن نام نور را بر خداوند اشتباه  بحث نور را با وجود پیوند می 

میمی  مخالفت  است،  حادث  نور  چون  و    . کند دانند،  نورالانوار  خداوند  او،  نظر  از  زیرا 

معدوم روشن و  ظلمت  همه  او،  نور  به  نسبت  که  است  نورها  همه  عبارت کننده  به  اند. 

 القضات، سایر انوار که همان صفاتجا »الله« یگانه نور حقیقی است؛ و عیندیگر، در این 

می  محسوب  قرار  الهی  ابلیس(  )نور  و جلالی  محمّد(  )نور  دو دسته جمالی  در  را  شوند 

شود )همان،  ها روشن میاند و ظلمت اشیا به واسطه نور آن ها نیز مجازی دهد که آن می 

 (. 258و  223 صص

اند؛ و غزالی این ابوحامد غزالی، همه انوار جز نور خداوند مجازی   طور که در آرای همان

واسطه    نامد که نور حضرت محمّد )ص( است، و به نور حقیقی خداوند را چراغ نورانی می 

می  افاضه  بر خلق  معرفت  انوار  نبوی،  و  قدسی  روح    -  64  ، ص 1996)غزالی،  شود  این 

برای خداوند و هم برای پیامبر اسلام به63 نیز، »نور الانوار« را هم  القضات  کار    (؛ عین 

أن أعرف« مخفى  برد و معتقد است که » می محمّد در عالم کنت کنزا مخفیاّ فأحببت 

آوردند  الکونین«  خلقت  لما  »لولاک  عالم  به  را  او  به   عین  .بود؛  را  محمّدی  نور  القضات، 

بلکه آن را به بحث   کند، جان قدسی تشبیه کرده است و آن را به انوار نبوّت محدود نمی 

دهد که ظهور حضرت محمد )ص(، همان ازل، و بازگشت او ابد است ازل و ابد پیوند می 

می  یاد  خداوند  اخصّ«  »صفت  عنوان  با  او  از  نخوانده کند:  و  هرگز  مگر  که  »دریغا  اى 

آدم پوشیده  صفتى هست که آن را صفت اخصّ خوانند که بر همه بنى   -تعالى  -خداى را

چه   است؟  بداشته  پوشیده  همه  از  که  محمّدست  نور  این  اخصّ،  آن صفت  مگر  است؟ 

الصَّمَدُ« برخوان؛ و صمد آن باشد که یکى  دانى که چه مى  اللَّهُ  اللَّهُ أَحَدٌ  هُوَ  گویم! »قُلْ 

 (. 265 -  266  ، ص2014القضات همدانی،  )عین باشد و صفت یگانگى دارد«

 ندیدستش عیان و کس ندانستش نشان   ای دریغا جان قدسی در درون دو جهان  

 بر درخت غیرتش آویخته شد پیش از آن      گر کسی گوید که دیدم در مکان و لامکان 

 (149 )همان، ص                                                                                      
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عین اگرچه  که  است  ذکر  به  نورالانوار  لازم  با  نسبت  در  را  الهی  صفات  یا  انوار  القضات 

می  می   ،داند مجازی  توضیح  شکلی  به  را  ذات  با  الهی  رابطه صفات  برخلاف  اما  که  دهد 

ها را عین ذات و  آن   ،اند بلکه از آن جهت که تابع ذات  ،صرفاً زائد بر ذات نباشند اشاعره  

  ، ص1962  ، وهم)شوند  و حادث می   پذیرند داند که در نسبت با کثرات تعدد می قدیم می 

،  توان گفت در بحث نسبت صفات و ذات، بنابراین می (312  ص  ،2ج   ؛1998  ،و؛ هم37

 نزدیک شده است. ، القضات به توحید صفاتی امامیهعین

 

 روح اعظم در اندیشۀ عین القضات  -8

اندیشه  از  یکی  اعظم«،  نقش  »روح  در  گاهی  که  است  همدانی  القضات  عین  مهم  های 

هم  گاهی  و  می آفریننده  ظاهر  جهان  مدبّر  و  چون  است  جبروت  مرتبۀ  در  که  شود 

می  نصیب  حق  جمال  از  و  دارد  اعلا  ملاء  قدسیان  از  بالاتر  مرتبه جایگاهی  که  برد،  ای 

(.  208  ص   همان، سوزاند )  ای است که اسرافیل را می فرشتگان به آن راه ندارند و مرتبه

برد که واسط میان حق و خلق  گاهی نیز از او با نام آخرین ملائکه نام می عین القضات  

وجود محو     شود: »اگر نه او بودی تعالی الله، همهواسطه او شناخته می است و خداوند به 

 (.  473  ، ص1بودی« )همان، ج 

کند که از عالم مخلوقات القضات از روح اعظم با عنوان امر الهی یا نور الهی یاد می عین

نیست، بلکه متعلق به عالم خالق است، به همین علت دارای صفت قِدم و ازلیت است و  

به  او  از  مخلوقات  می سایر  می وجود  قرار  قاهر  و  فاعل  جایگاه  در  بنابراین  نه  آیند؛  گیرد 

القضات روایتی از پیامبر اسلام )ص(  (. سپس عین149 ، ص2014،  همو)مفعول و مقهور 

آدم را مسکن و وطن کردى که در  کند که در آن »ملایکه گفتند: بار خدایا بنىنقل می 

مى  مى دنیا  و  گردان  خورند  ما  سراى  را  آخرت  کردى  ایشان  نصیب  دنیا  چون  آشامند، 

اللهّ  إلیهم: إنّى لا أفعل و لا أجعل من خلقت بیدى کمن قلت له کن  -تعالى   -»فأوحى 

دهد، کند که خلقت به دو شکل رخ می وی سپس در توضیح این روایت بیان می .  فکان«

زند؛ صورت مستقیم و با ید قدرت خود دست به آفرینش می در شکلی از آن، خداوند به 

شود؛ بنابراین کند که باش، و آن موجود هست می اما در شکل دیگری از آفرینش امر می 
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کند  شود میان »خلقت بیدی« و »کن فیکون« و به این موضوع اشاره می تفاوتی قائل می 

 (. 159 ، ص که مخلوق »بید اللّه« مانند مخلوق »فعل اللّه و صنع اللّه« نیست )همان

اندیشه عین  انوارند که هماندر    القضات، یگانه جوهر هستی »الله« است که اعراض آن 

القضات از  اند؛ و منظور عین واسطه یک تجلّی واحد ظهور یافته اند که همه به صفات الهی  

به نور واحد است که  الانوار« همین  نوره مصدر  و    شود. الله شناخته می   آن   واسطه »الله 

زیرا اسم »الله« اسم عَلَم است و برای مخلوقات قابل شناخت نیست، جز از راه روح أعظم  

(، و  255  -  258  ، ص همانسوی عالم کثرت دارد ) سوی ذات و یک رو به که یک رو به

روح اعظم، و مظهر کامل اسماء الهی  اند که همان  وجود آمده   سایر موجودات از نور الله به

»این نور او  صورت روح اعظم تجلی یافته است   است، نور محمّدی که در عالم جبروت به

»فطِْرَتَ اللَّهِ الَّتیِ فطََرَ النَّاسَ عَلَیهْا   ها کردند که ها و قسمت و منشأ همه اختلاف   را مبدأ

)همان، ص باشد«  این  اللَّهِ«  لِخَلْقِ  تَبْدِیلَ  آن   .(266  لا  به  »روح  باتوجه  شد،  گفته  چه 

نور محمّدی در اندیشۀ سایر عارفان است که منشأ القضات، همان  اعظم« در اندیشه عین 

می محسوب  عین خلقت  نظر  از  که  دارد  مظهری  عالمی  هر  در  و  عالم  شود  در  القضات 

 است.  نوافلاطونی سنت فلسفهنزد  ، جبروت »روح اعظم« نام دارد که مشابه »عقل اول«

 

بررسی تطبیقی صدور کثرت از وحدت در آرای هستی شناختی غزالی و عین   -9

 القضات 

اندیشۀ هستی در  از وحدت  با صدور کثرت  رابطۀ  آنچه در  به  توجه  ابوحامد با  شناختی 

 :کردتوان به موارد زیر اشاره غزالی و عین القضات بیان شد، می

یگانه  -9-1 و  واحد  الوجود  واجب  به  دو  القضات هر  و عین  ای در هستی معتقد غزالی 

هستند که قائم به ذات خویش است و تنها فاعل حقیقی است و منشأ همه کثرات عالم  

  نور در آرای شود. این فاعل حقیقی در اندیشۀ آنها، نورالانور نام گرفته است.  محسوب می

آنهستی است.  برخوردار  از جایگاه خاصی  القضات  و عین  ابوحامد  نور  شناختی  تنها  ها 

های دیگر مجازی هستند و نور خویش را  دانند و تمام نورحقیقی در هستی را خداوند می

نورالانوار که خداوند است، دریافت   القضات مانند غزالی معتقد است که  عین اند.  هکرد از 

کند، سزاوار نام نور است و شایسته است چه که خودش و غیر خودش را رؤیت میهر آن 
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که به سبب فیضان نورش بر غیر خود، آن را چراغ نورانی بنامیم، که این لقب مخصوص  

 انبیا، و به طور ویژه خاص حضرت محمد )ص( است.

است،    -9-2 نورالانوار  و  حقیقی  فاعل  تنها  خداوند  القضات،  عین  و  غزالی  اندیشۀ  در 

نظریۀ  وحدت،  از  کثرت  پیداش  با  رابطه  در  نمی   بنابراین  را  فیض«  با »صدور  و  پذیرند 

فیض  بحث صدور  اگرچه  آنها،  اندیشۀ  بنابر  هستند.  مخالف  الواحد  عقلی  قاعدۀ  نظر  از   ،

است. آن  پذیرفتنی  خویش،  اما  عرفانی  اندیشۀ  اساس  بر  میان  واسطه به  ها  حقیقی،  ای 

جز  هرچیزی،  که  باورند  این  بر  دو  هر  و  ندارد  اعتقاد  خلق  و  وجودی    حق  وجود حق، 

دارد. گشته  مجازی  موجود  متعال،  خداوند  وجود  به  اینزیرا  پس  واسطه اند،  هایی  ها، 

 حقیقی نیستند. 

از    -9-3 کثرت  ترتیبی  و  طولی  آفرینش  مراتب  با  مخالفت  در  القضات  عین  و  غزالی 

ها، خداوند وحدت، قائل به نظریه مباشرت و معیت الهی با مخلوقات هستند. بنابر نظر آن

نیست؛   او  با  موجودی  هیچ  که  حال  عین  در  است،  یکسان  طور  به  موجودات  همۀ  با 

تابد و تفاوت در  طور یکسان بر همه چیز می همانند نور آفتاب که نماد نور الله است و به 

 ها برای پذیرش نور است.ظرفیت

اند، و از  هکردبا وجود اینکه غزالی و عین القضات با قاعدۀ الواحد فلاسفه مخالفت    -9-4

از وحدت، سخن گفته از دو اصطلاح دیگر نفی واسطه میان پیدایش کثرت  آنها  اما  اند، 

برده مینام  نظر  به  چنین  که  اندیشۀ  اند  در  اول  عقل  جایگزین  که  فلسفه رسد    سنت 

لفظ   ، نوافلاطونی رابطۀ،  این  در  غزالی  ابوحامد  است.  شده  آفرینش  امر  با  رابطه  در 

مطُاع« در اندیشه غزالی، آخرین حجاب نورانی است که  »مُطاع« را انتخاب کرده است. »

امر الهی و مدبر جهان است و نسبت او با خداوند، مانند نسبت نور به منبع نور است. از  

و   القضات  عین  اعظم«  »روح  است.  برده  نام  اعظم«  »روح  از  القضات  عین  نیز،  طرفی 

»مُطاع« غزالی، به امر الهی اشاره دارند که مسئول آفرینش و تدبیر جهان است و در هر  

می  دیدگاه  است دو  نورالانوار  تجلّی  نخستین  که  باشد  محمّدی  نور  از  مصداقی   تواند 

معتقد است نظریه مطُاع غزالی، با نظریه صوفیه    نیکلسون .  (94 - 95 ص، 2020)فدوی،  

نظریۀ   در  مطُاع  دارد.  توافق  محمّدی  حقیقت  درباره  او  از  رمزی  وی متأخر  به صورت   ،

یاد می اطلاق می یا »روح محمّدی«  نام »حقیقت محمّدی«  به  آن  از  او  شود که  کنند. 
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انسان آسمانی است که خداوند بر صورت خود خلق کرده است و نیرویی است که نظام  

 (.  95 ، ص 2003)نیکلسون، عالم و حفظ آن، به او محول شده است 

در عین اینکه هر دو اندیشمند در تبین پیدایش کثرت از وحدت، به موضوع نور    -9-5

داشته معرفتی اما    اند.توجه  به جنبه  )ص(   غزالی  محمّدی  جنبۀ    نور  بر  القضات  عین  و 

 تأکید کرده است و معتقد است که نظام آفرینش با او آغاز شده است   آن   شناختیهستی

یکی فرض کرد که خلق اول، و واسطه   ،نوافلاطونی تسندر   توان آن را با عقل اول که می 

   حق و خلق است.

آن   -9-6 اساس  دربار بر  عین  ۀچه  اندیشه  در  اعظم  برخلاف  روح  او  شد،  گفته  القضات 

غزالی که مخالف قدم روح بود؛ به قدم و ازلیّت روح باور داشته و نور الله و انوار متجلی  

طاع را ناشی از  برخلاف غزالی که مُ  عین القضات،زیرا  شده از آن را قدیم دانسته است.  

می  الهی  را     داند،کلام  صفات  در  اختلاف  این  و  نیست  قائل  الهی  صفات  میان  تفاوتی 

جامع  -الله  را مظهر    )ص(  داند، به همین علت نور محمدی حاصل اختلاف موجودات می 

واحد و عین   از جهتی داند. صفات الهی از دیدگاه او  می   -صفات الهی در مقام جمع اسماء

 هستند. پذیرند و حادث اند و از جهتی نسبت به کثرات تعدد می ذات و قدیم 

به   -9-7 ظاهر  در  می اگرچه  عین نظر  که  همرسد  به  القضات  قائل  غزّالی  ابوحامد  چون 

است انوار  تشکیکی  اندیشه  .وجود  در  شدن  دقیق  با  می اما  او  که  های  گفت  توان 

به  عین تأکید دارد.  اساس مراتب وجودی  بر  نور  بر وجود مظاهر مختلف  بیشتر  القضات 

کند ای یاد می شود که او از روح اعظم با عنوان آخرین فرشته همین علّت گاهی دیده می 

نور محمّدی و منشأ و در جایی دیگر از آن با عنوان  ،  شودواسطه آن شناخته میکه الله به 

یاد می  نام  خلقت  کند که در هر عالمی مظهری دارد که در عالم جبروت »روح اعظم« 

گاه مطاع را فرشته ندانسته و آن  که غزالی هیچ درحالی   .  (121  ، ص 2021)فدوی،  دارد  

می  تحقق  الهی  اراده  آن  از طریق  که  است  معرفی کرده  مجرایی  تنها  به همین را  یابد. 

در  مُ  ،علت دارد،  تنافی  حقیقی  وحدانیّت  با  و  ندارد  پیوندی  الهی  ذات  با  غزالی  طاع 

گیرد و در جایی  القضات در جایی در کنار ملائکه قرار می که روح اعظم در نگاه عینحالی

نور محمّدی به   احدیّت و واحدیّت   رابط میانو    )ص(  دیگر  بنابراین یک رو  سوی  است، 

 سوی کثرات دارد.  ذات و روی دیگر به 
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 نتیجه 
و عین غزالی  بوده ابوحامد  اندیشمندانی  از  دو  با القضات همدانی، هر  به مخالفت  که  اند 

مبتنی بر بحث   سیشناند هستیکردقاعدۀ الواحد و نظریه صدور فیض پرداختند و سعی  

خلق  نور با  حق  ملازمت  یا  مباشرت  دیدگاه  و  جایگزین  نوافلاطونی   را  و    سنت  کنند، 

ر کند که منشأ آفرینش و مدبّالقضات با عنوان روح اعظم از آن یاد میعین   چهاگرچه آن 

است دارد  ،جهان  ارتباط  غزالی  مُطاع  به   ، با  عین اما  که  دیدگاهی  درباره  واسطه  القضات 

توان گفت نقش  دیگر تفاوت دارند و می با یک   ، ها با ذات داردصفات الهی و و رابطه آن 

نظام هستی  یکلید  اعظم در  مُشناختی عینکه روح  دارد،  اندیشه  طالقضات  نظام  اع در 

 غزّالی ندارد. 

این،  وجود  و دسته القضات  عین  با  دارد  تأکید  تشکیکی  انوار  بر  که  غزالی  بندی  برخلاف 

و بر بحث صفات   گذردمشخصی از مراتب نوری ارائه داده است، از کنار این تشکیک می 

دقیق می  و شکل   ۀدربار   اما   ،شودالهی  نور محمّدی  از  انوار  گیری جهان  چگونگی ظهور 

نمی مشخصی  توضیح  می  کثرات  بسنده  توضیح  این  به  تنها  و  کهدهد؛  اساس   کند  بر 

نور محمّدی برترین نور الله است که سایر موجودات از این نور هستی    ،قاعده تجلی واحد 

 . یابند می 

و عین اگرچه   نقد القضات  غزالی  از وحدت  نحوه صدور کثرت  بر دیدگاه مشائیان درباره 

دو ساحت  داشته  به  اما چون  ورای عقلاند؛  و طور  عقل  بوده   طور  قائل   ،اند در شناخت 

کرده  به   هایدیدگاه   اند سعی  را  فلسفیاشراقی خود  دهند ار  شکلی  این اما هم .  ائه  چنان 

»مُ اگر  که  است  مطرح  عین پرسش  اعظم«  »روح  و  غزالی  مشابه  طاع«  ماهیتی  القضات 

ها را قائل به قاعدۀ الواحد فلاسفه  توان آن دارد؛ آیا می   در سنت نوافلاطونی »عقل اول«  

حالی  در  دانست،  ترتیبی  مشائی  و  طولی  آفرینش  دیدگاه  با  اندیشمند  دو  هر  که 

بمخالف  برخی  لازمۀ اند؟  که  باورند  الواحد   راین  و    ،قاعدۀ  فیض«  نظریه »صدور  پذیرش 

آفرینش باواسطه و ترتیبی است، و چون نظریه »صدور فیض« در تقابل با نظریه »تجلیّ«  

قرار می  منافات از دیدگاه عرفا  الواحد  قاعدۀ  با پذیرش  تجلّی  نظریه  گیرد، پس پذیرش 

با آنب  که دارد. در حالی  به نظریه  چه در پژوهش حاضر نشان داده شد، می ا توجه  توان 

در    ،قائل بود و در عین حال  ،نشینی خدا با موجوداتمباشرت یا معیت حق با خلق و هم 
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نزدیک شد؛ همان الواحد  قاعدۀ  به  واحد،  تجلّی  ابنبحث  در  گونه  الواحد  قاعدۀ  از  عربی 

 کنار نظریه وحدت وجود استفاده کرده است.  
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رشته ادیان و عرفان در دانشگاه الزهرا )س( و دکتری را در رشته  

ایشان در  دورۀ    عرفان و تصوف در دانشگاه سمنان گذرانده است. 

، به عنوان دانشجوی نمونه دانشگاهی  1397و    1396، 1395سه سال متوالی   دکتری، در 

نیز، در بنیاد ملی نخبگان، به عنوان دانشجوی برتر برگزیده   1396و در سال  شد  انتخاب  

المللی فارابی )در بخش  شد. همچنین رساله دکتری ایشان در دوازدهمین جشنواره بین

در مجلات علمی    ،مقاله   20  بیش از   نتاکنو  ،جوان( شایسته تقدیر شد. از این پژوهشگر

 های معتبر، منتشر شده است.و همایش
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دانشیار گروه ادیاان و عرفاان در دانشاگاه سامنان علی سنایی  

فلسفه دانشگاه شاهید   ۀکارشناسی را در رشتایشان مقاطع    است.

فلسفه دانشگاه   ۀرا نیز در رشت  بهشتی، کارشناسی ارشد و دکتری

 ،علامه طباطبایی گذرانده است. ایشاان در کارناماه علمای خاود

و همایشی در حوزه فلسفۀ دیان،   چهل مقاله پژوهشی، تخصصی
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شناسی و همچنین ترجمه سه کتاا  ا  د اد  ترجماه  ینااز  ت کتاا  فلسفۀ ذهن، دین

 خیر ً  ت سوی ستاد علوم شاناختی   مااوتاع علمای و فنااوای   « صول  لهیات  عصا »

و   ناا  یکتا  »آکو  ایاسع جمهوای( باد  ت طی فر یند د وای مواد حمایع قر ا گرفع 

 گاری ت د«  سا ی ت  فلاطوز تا پسع مدات  ؛نیکتا  »فلسفه و د  نیذهن« و همچن  ۀفلسف
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Sanaee, A. Associate professor, Theology, Semnan university, Semnan, Iran 

sanaee@semnan.ac.ir 

 
How to cite this paper: 

Somayeh Khademi and Ali Sanaee (2024). Issuing a 

Plurality of Unity in the Ontological view of Abu Hamed 

Ghazali and Ain al-Quzat Hamedani. Journal of 

Ontological Researches, 12 (24), 439-464. Persian. 

DOI: 10.22061/orj.2024.2063 

URL : https://orj.sru.ac.ir/article_2063.html 

 

 
Copyrights for this article are retained by the author(s) with publishing rights granted to SRU 
Press. The content of this article  is subject to the terms and conditions of the Creative 

Commons Attribution 4.0 International (CC-BY-NC 4.0) License. For more information, please 

visit https://www.creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode. 

 

mailto:sanaee@semnan.ac.ir

