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Abstract 
In the Gospel of John and the Qur'an, as well as some religious texts of Judaism, 

Christianity and Islam, Jesus (pbuh) was interpreted as "Word". If we consider 

"Word" as another interpretation of "Logos", then we can say that in the sphere of 

Jewish and Christian religio-philosophical literature, we are faced with at least three 

interpretations of this attitude: First, the word is neither as created nor as uncreated 

(tool God), secondly, the word means creation (son of God), thirdly, the word means 

God (God the son). The first view can be found in the opinions of Philo the Jew, the 

second view in the  Synoptic Gospels, and the third view in the first chapters of John's 

Gospel. From an ontological point of view, to what extent these views are influenced 

by the concept of logos in Greek philosophical-religious literature, or what effects 
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Philo had on John and the church fathers, is beyond the scope of this research. But 

in its conceptual and ontological sphere, the Holy Qur'an has a specific meaning of 

the use of "word". Verses 39 and 45  of Al-Imran, 171 Nisa, as well as 34 Maryam 

and 12 ،Tahrim in the Qur'an talk about the application of the word to Jesus (PBUH). 

Now three questions are raised: What does the Qur'an mean by "word"? Why did the 

Qur'an use the word "word" only for Jesus (pbuh) among the prophets? To what 

extent are the aforementioned Jewish and Christian views compatible with the 

Qur'an? The Quranic ontology of the word "Word" is focused on the aspect of the 

creation of Jesus (pbuh) and extends to the beliefs in which Jesus (pbuh) is the 

instrument of God (Philoni's view), the son of God (the point of view of the Synoptic 

Gospels), God the Son (the view of the Gospel of John) ) Was introduced; Because 

in the verses of the Qur'an, the word means the creation of God, and it is considered 

as a reaction against the aforementioned Judeo-Christian views in addition to the 

verses that negate God. 

 

Keywords: Quran, Word, Jesus (pbuh), Logos, Philo, the Synoptic Gospels, John's 

Gospel. 

 

Problem Statement 
If we consider "word" as another interpretation of the concept of "logos", then we 

can say that in the sphere of Jewish and Christian religio-philosophical literature, we 

are faced with at least three interpretations of this attitude: the word neither as created 

nor as uncreated (tool God), the word means creation (son of God), the word means 

God (God the son). The first view can be found in the opinions of Philo the Jew, the 

second view in the Synoptic Gospels, and the third view in the first chapters of John's 

Gospel. The answer to the question of what could be the meaning of Jesus (PBUH) 

being the word Allah in the Holy Quran; It is very important for researchers of topics 

related to theology and Christian theology. 

According to the statistics of researchers, in the Holy Quran the term "word" is 

repeated 75 times in different formats and it has nine meanings in total: 1- speaking 

and speaking, 2- names, 3- laws and decrees, 4- divine creations, 5-Messiah (PBUH), 

6-Certain predetermination and God's promise, 7- Belief in the heart, 8- Soul, 9- 

Monotheism (There is no God but God) (Saleh, 2012). 

It is necessary to remember that three verses refer directly and two verses refer 

indirectly to Jesus as the word. Verses 39 and 42 of Surah Al-Imran, 171 Surah Nisa, 

as well as 34 Surah Maryam and 12 Surah Tahirim have spoken about the application 

of the word "Kalma" to Jesus (AS). Another point is that, in 18 verses of the Qur'an, 

Jesus (pbuh) was mentioned as "son of Maryam (pbuh)". According to the authors, 

this issue, while paying attention to the fact that the word of Jesus (pbuh) refers to 

his creation; It indicates the drawing of a clear ideological border and a clear reaction 

even against those Christians who consider Jesus (PBUH) to be a creature (Synoptic 

Gospels) 
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But consider him to be the "Son of God"; in the sense that he sympathizes with them 

on the issue of "the creation of Jesus (PBUH)", but he never considers him to be the 

son of God. The reasons for this claim can be found at least in verse 35 of Surah 

Maryam (May Allah not take away from the Son of God, if He decrees an order, then 

He says to Him, do it, and He will do it) and also the verses of Surah Tawheed. 

 

Research Method 
The research method in this article is descriptive and analytical. By relying on the 

available sources, the authors try to critically explain the research problem. 

 

Finding and Result 
In the Gospel of John and the Holy Qur'an, as well as some religious texts of Judaism, 

Christianity and Islam, Jesus (pbuh) is interpreted as "Word". If we consider "word" 

as another interpretation of the concept of "logos", then we can say that in the sphere 

of Jewish and Christian religio-philosophical literature, we are faced with at least 

three interpretations of this attitude: the word neither as created nor as uncreated 

(tool God), the word means creation (son of God), the word means God (God the 

son). The first view can be found in the opinions of Philo the Jew, the second view 

in the Synoptic Gospels, and the third view in the first verses of John's Gospel. The 

Holy Quran uses the word "word" in 75 cases, which all means "being a creature". 

Meanwhile, three verses refer directly and two verses refer indirectly to "Jesus 

(PBUH)" as the "Word". Verses 39 and 42 of Surah Al-Imran and 171 Surah Nisa, 

as well as 34 Surah Maryam and 12 Surah Tahirim, talk about the application of the 

word "Kalmah" to Jesus (AS). Another point is that, in 18 verses of the Qur'an, Jesus 

(pbuh) was mentioned as "son of Maryam (pbuh)". According to the authors, this 

issue, while paying attention to the fact that the word of Jesus (pbuh) refers to his 

creation; it indicates the drawing of a clear ideological border and a clear reaction 

even against those Christians who consider Jesus (PBUH) to be a creature (Synoptic 

Gospels) . 

But he never considers him the son of God. The reasons for this claim can be found 

at least in verse 35 of Surah Maryam and the verses of Surah Tawheed; Because of 

the verses of this sura, all three Judeo-Christian views are invalidated: 

No, Jesus (the Word) is the Creator (God the Son): Saying, He is Allah. 

Neither Jesus (the word) is a tool (neither the creator nor the creature): Allah is the 

Most High 

And Jesus (the word) is a creature (Son of God): He was not born and He was not 

born. 

The present study tried to prove that the Quranic ontology of "Word" is focused on 

the aspect of the creation of Jesus (pbuh) and extends to the ideas in which Jesus 

(pbuh) is an instrument of God (Philoni's point of view), the son of God (the point 

of view of the Synoptic gospels). God the Son (according to the Gospel of John) was 

introduced; because in the verses of the Qur'an, the word means the creation of God, 
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and along with the verses that deny God's children, it is considered a reaction against 

the aforementioned Judeo-Christian views. 
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 و نقد تفسیرهای غیر اسلامی آن  قرآندر   ی »کلمه«سشناهستی 
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 چکیده 
)ع( به »کلمه« یس یو اسلام، از ع  تیحیمس   ت،یهودی  ی نیمتون د  یبرخ   زی و قرآن و ن  وحنا ی  لیدر انج

 ات یحکم داد که در سپهر ادب  توانیگاه مآن   م،یاز »لوگوس« بدان  یگری د  ریشد. اگر »کلمه« را تعب  ریتعب

تلقدست    ،یحیو مس   یهودی  یفلسف-ینید با سه  ا  یکم  به   : کلمهمیمواجه هست  ریتعب   نیاز  مثابه نه 

 ی )خدا   خدا   یمخلوق)پسر خدا(، کلمه به معنا  ی نامخلوق)ابزار خدا(، کلمه به معنا  ۀ مثابمخلوق و نه به 

  نی سوم را در اول  ی نوا و تلقهم   لیدوم را در اناج  ی تلق  ،ی هودی  لونیفی  در آرا   توانیاول را م  یپسر(. تلق

متأثر از    ن زای تا چه م  های تلق  ن یا  ،یشناختی ث هستیاز ح  کهن ید. اکر  ییجوی پ  وحنای  لیانج  یفرازها

 سای و آباء کل  وحنایبر    یراتیثأچه ت  لونیف  ایاست و    یونانی  ینیـ د  ی فلسف  ات یمفهوم لوگوس در ادب
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خود،    یو وجودشناخت  یشناختدر سپهر مفهوم   م یاست؛ اما قرآن کر  رون یپژوهش ب  نیداشته از عهده ا

  م ی تحر 12و  میمر 34  زی و ن نسا 171آل عمران،    42و  39 یهاه ی. آدارداز کاربرُد »کلمه«  یمراد مشخص

اند. اکنون سه پرسش مطرح است: آورده   انیم)ع( سخن به   یس یاطلاق »کلمه« بر ع  ةدر قرآن دربار

)ع( اطلاق شد؟ یس ی»کلمه« فقط بر ع  امبران، یپ  ان یچرا قرآن در م  ست؟یمقصود قرآن از »کلمه« چ

با برخ  زانیممنظور قرآن تا چه     ی است؟ تتبع در اقوال کلام  یحیو مس   یهودی   یرهایتفس   یمنطبق 

 ضی )ع( و تعریس یع  تی»کلمه«، اشعار به جنبه مخلوق  ی قرآن  ی شناسیتوجه به هست   زی مفسران قرآن و ن

( وحنای  لی)انج  پسر  یخدا  نوا(،هم  لیو اناج  لونی)ف  )ع( پسر خدا  یس یدارد که در آن، ع  یدیبه عقا

 شد.  ی معرف  دست،ن یاز ا یو موارد  یر جسمانیو غ ر مخلوق یغ

 . انجیل یوحنا، نوااناجیل هم، عیسی )ع(، لوگوس، فیلون،  ، کلمه قرآن  کلمات کلیدی:

 

 مقدمه  -1

 پژوهش  بیان مسئلة .1-1

توان حکم داد که در  گاه می اگر »کلمه« را تعبیر دیگری از مفهوم »لوگوس« بدانیم، آن

فلسفی یهودی و مسیحی، دست کم با سه تلقی از این تعبیر مواجه  - سپهر ادبیات دینی

مخلوق )ابزار خدا(، کلمه به معنای مخلوق  نا  مثابةق و نه به مخلومثابه  هستیم: کلمه نه به 

فیلون یهودی،    آرایتوان در  تلقی اول را می به معنای خدا )خدای پسر(.  )پسر خدا(، کلمه  

تلقی سوم را   های کلیسایی )در قرون بعد( ویا برخی تلقی  ونوا اناجیل هم تلقی دوم را در 

مدعا به چند نمونه از تفسیرهای  برای اثبات    .کردجویی  پی   یوحنا  انجیل در اولین فرازهای  

 شود:)لوگوس( اشاره می مثابه کلمه از عیسی )ع( به مسیحی - یهودی
 الف. دیدگاه فیلون 

توصیف  تعبیرها،  در  را  لوگوس  به فیلون،  متفاوتی  کاربردهای  و  امر  ها  این  که  برده  کار 

او دشوار می   ۀ بارربندی را دجمع نجی خدا و  یااز دیدگاه فیلون: لوگوس م  سازد.دیدگاه 

ها نیز  این میانجی، جهان را آفرید و بر آن حکمرانی کرد. انسان  واسطةجهان است. خدا به

می به  را  او خدا  و می وسیله  لوگوس شناسند  میانجی    ستایند.  و  منشأ شناخت، عقلانیت 

 (. 88-87وحی است )گندمی نصرآبادی، همان، ص

 های کلیساییو برخی دیدگاه  نوااناجیل هم ب: دیدگاه 
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یک بشر و زادۀ مریم )س(، بنده و رسول خدا بوده، کلام خدا ،  از حیث پیامبری عیسی )ع(  

چنان که خود عیسی )ع(  کرده و مروج شریعت تورات بوده است.  را برای مردم بیان می 

را داشتند  نیز همین عقیده  و مسیحیان سلف  اعتراف داشته  امینی،    بدین مطلب  )نک: 

، خود را  نوااناجیل هم نسبت خویش با خدا، از دیدگاه    اما دربارۀ  (.159- 157، ص 1387

آمده: عیسی پرسید: شما چه    انجیل متی  16باب    16و15. در آیات  پسر خدا معرفی کرد

تویی مسیح! پسر ( شمعون پطرس پاسخ داد:  15گویید؟ به نظر شما من که هستم؟ )می 

، مکرر آمده که او پسر انجیل مرقس(. در 48( )انجیل عیسی مسیح، ص 16خدای زنده! )

( )همان،  1عیسی مسیح، پسر خدا )  دربارۀخداست. همان آیه اول باب اول: آغاز بشارت  

: کاهن اعظم از او پرسید: آیا تو مسیح، پسر خدای متبارک  14باب    62و    61(. آیات  91ص

انجیل  باب اول    32(. در آیه  139( )همان، ص  62( عیسی بدو گفت: هستم،... )61هستی؟ )
نیز در بیان فرشته وحی خطاب به حضرت مریم )س( آمده: او بزرگ خواهد بود و پسر   لوقا

در بخشی از بیانیه شورای  نیز    (. 150( )همان، ص  32شد )  خدای متعال خوانده خواهد 

 عیسی )ع( آمده است:  دربارۀ    م(325نیقیه )سال

به   مسیح،  عیسی پدر،  از  شده  متولد  نور، خدای  پسر خداوند،  از  نور  ازل،  در  وجودآمده 

شده  ضرورت نه خلق   شده )ایجادشده از رویایجادشده نه خلق ،  حقیقی  حقیقی از خدای

به خاطر ما ؛  او همه چیزخلق شده است  ةکه به وسیل   رگوهر با پد   اراده آزاد( هم  رویاز  

 جسمیت (  نجات ما از آسمان نزول کرده، جسم و گوشت به خودگرفته  ها و برای انسان

 القُدُس از مریم باکره و انسان شده، او به خاطر ما مصلوب شده است  روحُ  ةوسیلبه  پذیرفته

 (. 342ص،  1390آشتیانی، )

 انجیل یوحنا پ. دیدگاه 

آید شمار می فکری مسیحیت یوحنایی به   مثابة بیانیةکه به   انجیل یوحناآیه اول    18در  

شود:  عنوان »کلمه« و »خدا« که البته خدای پسر است، یاد می صراحت از عیسی )ع( به به 

(... و کلام، انسان خاکی شد و در  1در آغاز کلمه بود و کلمه با خدا بود و کلمه، خدا بود )

آن پسرِ یگانه که از جانب   میان ما مسکن گزید و ما بر جلال او نگریستیم. جلالی درخور

کس هرگز خدا را ندیده است. اما آن خدای یگانه  (... هیچ 14پدر آمد، پر از فیض و راستی) 

     (.242- 241که در بَرِ پدر است، همان او را شناسید )همان، ص
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  )ع( ترین عقاید مسیحیان، اعتقاد به تجسم خدا در عیسی مسیحیکی از مهم جاکه  از آن 

  قرآن   .این مدعا دارای اهمیت است  ۀدربار  قرآن کریمدیدگاه    (1998ل،  میشنک:  )  است

شناختی خود، مراد مشخصی از مفهوم و کاربُرد »کلمه« دارد و این در سپهر مفهوم   کریم 

و    نسا   171آل عمران،    42و    39های  ه امر از حیث وجودشناختی دارای اهمیت است. آی

میان  کلمه« بر عیسی )ع( سخن به »اطلاق    دربارۀ  کریم  قرآندر    تحریم  12و    مریم  34نیز  

: الف: مقصود قرآن از »کلمه«  کرد باره سه پرسش مطرح  رو در ایناند. پژوهش پیشِآورده 

، »کلمه« فقط بر عیسی)ع( اطلاق شده  قرآن کریمچیست؟ ب: چرا در میان پیامبران خدا،  

یرهای یهودی و مسیحی )تفسیر  است؟ ج: منظور قرآن تا چه میزان منطبق با برخی تفس

کوشد تا با تتبع در اقوال  ( است؟ پژوهش حاضر می انجیل یوحنا،  نوااناجیل هم فیلونی،  

به چارچوب   قرآن کلامی مفسران   توجه  نیز  پرسشو  به  قرآنی،  یادشده  های مسلم  های 

 پاسخ دهد. 

 

 پژوهش پیشینة. 1-2

پ  یپژوهش مستقل  طور  به  لابه پژوهشموضوع    رامونیکه  در  باشد  شده  انجام    ی لا، 

پا  ی علم  یوجوهاجست از  استفاده  جمع  یهاگاهیو  چشم    یهاداده   ی آورمختلف  به 

  ر یز  هایبه مقاله   عهد جدید و    قرآن   بودن عیسی )ع( در کلمه  مفهوم   دربارۀاما    خوردینم

 : کردمراجعه  

روایات  بررسی    مقالة  در  )ع(  مسیحیت  الکافی عیسی  در  عیسی  با  مقایسه  نوشته  در   ،

منتشر شد. 1388به سال    علوم حدیثمجله علمی    51که در شماره    محمدکاظم شاکر

عیسی)ع(،    دربارۀبه این نتیجه رسیده که گفتمان اسلام    الکافینویسنده با اتکا به کتاب  

لانی متکی  هیات عق در مقایسه با گفتمان مسیحیت، بیشتر بر واقعیات تاریخی و نیز الا

مندان مسیحی، مانند جان هیک نیز مورد  است. این گفتمان، امروزه از سوی برخی اندیش 

 .استقبال قرار گرفته است

، نوشتة سمیه خلیلی  عهد جدید و    قرآن   بودن حضرت عیسی )ع( درالله  بررسی کلمه   مقالة 

به این نویسنده  منتشر شد.  1395به سال    الحدیثاحسناول مجله علمی    که در شمارۀ
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  ۀ واژ   نیاز ا  قرآنبه برداشت    وحنایاز    ش یپ  لیاناجمفهوم کلمه در    یبررس نتیجه رسیده که  
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 ضرورت انجام و روش پژوهش. 1-3

ز  ی محققان مسلمان ن  یبران مبحث  یت ایاهمضرورت و  ،  میرک قرآن    با توجه به برخی آیات

 را: یز .ستین ی حیخوانان مسی هدانان و الای هتر از الام ک

تلق و  به   ویژه به ات،  ین آیح ایصح  ی الف: فهم  د ی در عقا1اصل تجسم خداکه  این   با توجه 

 .آید  دستن وصف، به یاز ا قرآن مراد   تاطلبد ی ممردود است،   یاسلام

  نقد و نفی تفسیرهای غیر اسلامی از این مفهوم در   ،نگارنده  یاصل  که ملا کجاب: از آن 

رایج را باید شناخت تا در پرتو آن بتوان به    مسیحی- باورهای یهودی  ؛است  میرکقرآن  

 اشراف مفهومی پیدا کرد. ، قرآنشناسی »کلمه« در  هستی

  ،انیان ادیگو موشاخه از گفت   ن یترمهم  عنوانبه ت  یحیان اسلام و مسیگو موج: در گفت 

  یمهم و ضرور   یهاگام از    یکین خصوص،  یجه در این موضوع و وصول به نتیاوش در اک

 .د یآی منظر به 

؛ وجود نداشتند   یانیحیا امروز مسینداشتند و    یاده یعقن  یان چنیحیاگر مس  یحتدر واقع  

  که ی درحالند،  کصرف نظر    قرآن  یشناس ح یاز مس  توانستینممحقق مسلمان    یک باز هم  

ع در    قرآن  هی آ  93در    )ع(یسیحضرت  است   سوره  15و  گرفته  قرار  اشارت  مورد  آن 

از    یکی امبران بزرگ و  یاز پ  یکی  عنوانبه و    ( آل عمران  45ه  یآ  ر یز،  1996  ،یخرمشاه)

 (. اءیانب 91نک: ) است خداوند مورد توجه  یهاه یآ

 

 شناسی تاریخی »کلمه« شهیر -2

 لوگوس ةمثابکلمه به . 1-2

 داند ی م)ع( منطبق  یسیرا بر عه آن ک  یحیات مسیدر الاه  «لمه ک»  یمطالعه در باب معنا

ه از  ک  یاکلمه   یالوه   شأنبه  ؛ یعنی پرداختن  وحنایل  یانجاول    یفهم فرازها  یلکطوربه و  

، یوحناانجیل  )  ن شده استکان ما سایجسم در آمده و در م  صورتبه ابتدا بوده و سپس  

ن وجود  یست. با ایح و متعارف نی صح  « نوس » ا  ی  « لوگوس »  شهیاند   ی ، بدون بررس فراز اول(
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ن دو درست یح ارتباط ایر در توضیر زیاز سه احتمال و تصو   یکدام  که  ک باره  ن یدر ا  ی داور

 .طلبد ی ممختص به خود را    یو قابل دفاع است، مجال

ار گذرا از  یو بس ی خیتار  یگزارش   پس از طرح سه احتمال، به ارائه   پژوهشن  یدر انگارنده  

مستقل    ی قی باره به تحقن یرا در ا  ی داور  و  هکرد تفا  ک ا  یحیمس  لمهکو    ی تعامل لوگوس فلسف

 :هد نی موا 

لمان  کن اعتقاد متیاست و هم  ی حیاعتقاد مس  یک   ـ  حد نفسه   ی فـ  احتمال اول: تجسد  

بودند. واداشته است تا    انیونانی  یفلسف   یهاشه یاند   ر یتأثه تحت  کرا    ی حیدان مسفلسفه 

انجام رسانند: ار را به کرشمه دو  ک   یک به  و  ند  یرا ابداع نما  . ..  ا عقل ویلوگوس، نوس    شهیاند 

 . ینید  ی از اعتقاد یفلسف ی نش و دفاع عقلانین آفریی قادر بر تب یافلسفه  سیتأس 

ث هم  یمان به تجسد و تثلیو مستقل و ا  ی فلسف  یاشهیاند   احتمال دوم: اعتقاد به لوگوس 

ل مستقل در بستر  کن دو باور، به ش یاز ا  یک هر    ی عنیاست.    یح یمسطور صرف  به   یاده یعق

ن ی استفاده از ا  یح یمس  لسوفانیفان هنر  ین میافتند. در ایخود زادند و رشد  مخصوص به 

 خودشان بوده است. ینی ح اعتقاد دیدر توض ی ر فلسفکتف

، مطرح  لسوفانیفاز    ی اریر بسکدر تف   سفی فل  یاده یا  عنوانبه لوگوس    ةشیاحتمال سوم: اند 

  و ح با توسل به جعل  ین مسید  ی و آبا  ا یاز اول  ی گاه برخرده بود. آنکخود را باز    ی و جا

خاص    یو وجود   یهالا  شأن ه در آن به  ک ند  کرد  ی نید  یجاد متونیبه ا  مبادرت   ، فیتحر

ه  ک است    شدهن یتدو  یاگونه به ن متون  یا  مفاد   است!  شدهحیتصرو    د یتأک)ع(  یسیحضرت ع

 قابل انطباق باشد! ی فلسف دهی، بر آن ایانیوح  از صبغه  ی برخوردار ضمن

ق  ی تطب  یعنی  ،هم ندارند به   یربط  چیه   هئلمسن دو  یه اکهم قائل باشد    یسکد  یالبته شا

ن دو مطلب اگر  ی.. برخاسته از توهم و اشتباه است و ا.  ا نوس و یبر لوگوس و    عیسی )ع( 

ه  ک اند گفته  ی برخ کهچنانمجزا و جدا ناظرند.  یقتیدام به حقکچه هر دو درست، اما هر 

ث ی در تثل  که ی درحالسه اقنوم در طول هم هستند    ، انیا رواقیلون و  یف  یث فلسف یدر تثل

ارزم ثلاثه در عر یاقان  یحیمس   ، ص 1  ، ج2009ر.ک: کاپلستون،  )  شوند ی م  یابیض هم 

  توان ی مر  یز  صورتبه ن تعامل را  یا  یخی ر تاریس   هرحالبه .  (22  ، ص 1999ن،  ی؛ ات 530

 . کردنظاره  
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 ی حیمس وونان ی خ فلسفهیلوگوس در تار. 2-2

  ی ه از نظر و کتوس است  یلکشهرت دارد هرا  «لوگوس »   هیه در طرح نظرک   ی لسوفیف  الف:

 . (20  ص،  1371  اعوانی،  )غلامرضا  است  زیچهمه ت  یعالم و اصل معقول  مبدألوگوس اصل و  
شمار بزرگ باستان به   یماکلاد در گذشته است و از حیتوس در قرن پنجم قبل از میلکهرا

را  رودی م او  گرکیح».  دارا  خوانند ی م  «ان یم  دشوار   یهاشه یاند   یو  و  است  ینغز   بوده 

 . (2014 فروغی، )

و نه    اند ساخته ان  یجهان را نه خدا  نظر او به  .  «دانستی مجهان را آتش    ی گوهر اصلاو  »

  اندازه به   . دان خواهد بودیه بوده و هست و خواهد بود. آتش جاوک است    ی ه آتشکبل  ؛هاانسان

او، همان    و وجود، لوگوس است  یقوام هست  .شودی مخاموش    اندازهبه و    شدهافروخته  و 

  (. 221  ، ص1973  )رامیار،   «...خته استیه بر وجود احاطه دارد و با آن آم ک است    ینظام

اند  لوگوس جنبهیلکهرا  ةشیدر  ن  (یالوه =)  ی ر بشریغ  توس،    زیچهمه قت  ی ز حقیدارد و 

  یفراوان  یآمادگ   یاده یان  یه چنکدر برابر او خاضع هستند. واضح است    زیچهمه است و  

 را دارد!  ین یترجمه و انتقال به فرهنگ د یبرا

  شهی در اند   ـ  گاه به لفظ و گاه به معنا و مفادـ  لوگوس    شهی اند   ،توس یلکپس از هرا  ب:

از    .میهست  شاهد   ی مثل افلاطون  ده یه در اک چه  مانند آن   ؛ب شد یلسوفان پس از او تعقیف

ن مثال، مثال  یاست. بالاترز  یف و نام آن چیز و تعریت هر چیمثال، واقع»   ، نگاه افلاطون

 (. 222 ص  )همان،  «است یک ار نزدیه به مثال خدا بس ک ر است یخ

  بر پشت پرده »ه  ک قائل بود    «لوگوس » جسم به نام  ی ب   یدارجهان، جان   ی ز برایارسطو ن

  ص   )همان،  کند ی م   یسان دم آتش تمام حوادث جهان را رهبره ب  ستاده است و یر ایتقد 

 است.  «لوگوس » شه یه از رک  گفتند ی م 2یکز لوژیرا ن  ی یمنطق ارسطو(. 223

  ی عن ی  3،وس یکان اصطلاح لوگوس سپرمائینه را آماده ساخت تا رواقیزم  هاه ین نظریان ایب

بسازند و    ی هالا  ید شخص ین مثل جد یان از ایثاغوریشند و فک ش بیخدا را پ  مت بالغه کح

 خدا مطرح سازد. ا عقل یلوگوس  صورتبه آن را   یهود یلون یبالاخره ف

لوگوس بسط و رواج    ۀ د یا  ی رواق د. در فلسفه یان رس ینوبت به زنون و رواق   هان یاپس از    ج:

لوگوس اصل ». از نظر آنان  شناختند ی م  یجهان  یرا قانون  «لوگوس »  هاافت. آن ی  یشتریب

موجودات   قت لوگوس در همه ی ن خداست. حقیه خود عکبل  ، دارد  یالوه  ةجنب   عالم است،
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تجل  دارد    و  یعالم  نیرواق  یبرا  …ظهور  زندگیلکهرا  مانند به ز  یان  زیکن  ی توس  ستن ی، 

ونان در  یان روم و  یتمام خدا»(.  21  ص همان،    اعوانی،   غلامرضا)  « لوگوس است  فرمانبه 

آزاد   ( لوگوس ر=یتقد برابر )  اراده   یبرابرند.  ن  و  برابر تقد یانسان  لوگوس، محدود  یز در  ر = 

 (. 224  ص  همان، رامیار، ) «شودی م

  ی لسوف یف  یخ بشر شاهد زندگیلاد، تاریلاد تا چند دهه پس از می به م  یمنته  یهاسالدر    د:

ف  ی هودی نام  زمان  .است  4لونیبه  در  توبه    ددهنده یتعم  ی ایحیه  ک   ی درست  به  را  مردم 

  ، مردم را به فلسفه )ع(یسیو سپس ع  )ع( ییحی  ی از ماجرا  اطلاعی ب، او دور و  خواند ی م

 .خواند ی فرام یهالا

او تمام همت  . هودین یبه د ی فراوان  ی فتگ یونان داشت و ش ی ة ب به فلسف یعج ی لون ارادتیف

  ی ها تلاش ن و فلسفه گذاشت و  یان دیم  کنندههماهنگ سازگار و    یطرح  ةخود را در ارائ 

 .دانستی م زیچهمه لون خدا را خالق یز انجام داد. فیرا ن ی د یمف

  و  « مونسیدا»را    هاآن ان  یونانیه  ک  ردیگی مار  کرا به   ییهاواسطه نش  یآفر  ین خدا برایاما ا

در واقع    یرد ول کمانند اشخاص تصور    توان ی مرا    هاواسطه ن  ی. اد ینامی م   «مثل »افلاطون  

 ها شه یاند و    هاقدرت ن  یوجود ندارند. جمع ا  هاشه یاند و    هاقدرت  عنوانبه جز در روح خدا  

 ند. د ینامی م  یها عقل الایان آن را لوگوس یه رواقکهمان است 

دگار  یان آفریارتباط م ی و عالم محسوس و برا  بزرگ  ی ان خدایجاد ارتباط می ا ی لون برایف

.  کرداد  ی«  لوگوس لمه=ک»به    یو زمان   5عقله گاه از آن به  کشد    یاواسطه به ده معتقد  یو آفر

خود ذات   ی است. گاه  ی و متناه  یتناهیم و حادث و رابط لای ان قد ین لوگوس واسطه میا

 صفت است. یعن یر ذات یغ ی و زمان

از نوسان    کیه حاکبه دست داده است    یمتعدد  یهاف یتعر  «لمهکلوگوس=»   یلون برا یف

ر است: یاو به قرار ز  یهافیتعراز    یاست. برخ  «یهمت الاک ونان و حی  ة فلسف»ان  یاو م

مت،  کح  زه یفرزند خدا از دوش   ،ان خدا و علم ین پسر خدا، برزخ م ین مولود، نخستینخست

 فه، جلال خدا و تصور تصورات. یه خدا، خلیسا

  )ع( یسیع  دربارۀ  وحنایل  یانجه بعدها در  ک داشت    یاعتقاد  )ع( یلون در ارتباط با موس یف

واحد سخن   یبه زبان عقل   یهمگ   )ع(یافلاطون و موس ثاغورث،  ی: فگفتی مآمده است. او  
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لمه = لوگوس ک همان  )ع( یو موس   ردیگی م سرچشمه  )ع( یاز موس  زیچهمه اما  ؛گفتند ی م

 . است

مبتنی بر    ان یحی مس  ی نید  - یاعتقادمبانی  او با    یهاشباهتز  یلون و نیف  ی أر  یهاظرافت

اما   ؛شود  یبررس   ک ن مجال اند ی ه در اک ش از آن است  یب  )ع(یسیع  دربارۀ   اناجیل همنوا

  دربارۀ   یزیچ  بود،   )ع( معاصر حضرت  که  این   لون بایگفت: ف   توانی م  ی ریگجه ینت  عنوانبه 

  ری تأث  یحیمس  یهمت الاکل حکی در تش  «لوگوس او بر »   یمبتن  کمسل  یول   دانستیماو ن

 . (232-225)ر.ک: رامیار، همان، ص  داشت یاریبس

ت ی سو به حقانگرید  از معتقد بود و    تاب مقدس ک بودن    یانی به وح  ییلون از سوی، فیآر

ان  یم  ، گر سخنیدان فلسفه و شرع و به یگذر من ره یز باور داشت و از همین  یونانی   فلسفه 

 . (5 ، ص1993  )اربری، درانداخت یتوافق و سازگار  )ع(یافلاطون و موس 

از    ی ازه یآماو    یو فلسف  یر کونان باستان است. نظام فی  لسوف دورهین فیواپس  ،طینفلو  ه:

ن ی دارد. ا  هاآن   ، نشان از همه ی وریکاپ  فلسفه   جزبه ونان است و  یلسوفان بزرگ  یف  آرای 

  با ن را داشت.  ید  یک عناصر    برخوردار بود و همه  ی ان مردم از نفوذ فراوانیدر م   ی ر کنظام ف

ن ی ت ایحیمس  یوقت ل،  ینگ د ی قول هال  نبود. به   یاز خدا خبر  ،ن فلسفهیدر ان وجود  یا

پکرا جبران    یاستک ایرد،  دو  یوند  را در هم  ید  یهامذهبو    هافلسفه   ومار همهطن  گر 

 راند.  مکح ی شه انسان غربید و تا هزار سال بر اند یچیپ

 عقل و نفس.  احد، :ه عبارت است ازکاست   یفلسف  یث یاو سخن از تثل ة در فلسف

احد تنها   دربارۀصادر است.    یه از او هست کاحد است    ،زیچهمه و برتر از    زیچهمه   یفراسو

ه  کاست    ی ا عقل از احد صادر است. نفس، صادر بعد ی. روح  «هسته » ک گفت    توانی م

د به  توانی مح  یصح  ینفس با زندگ  ده یآفر  عنوانبه است و انسان    زیچة هم  ۀوجود آورند به 

 عقل واصل شود. 
لون  ی توس و فیلکشه هرا ینقش لوگوس در اند   مشابه ث  ین تثلینقش عقل در ا  ،درهرحال

ن ی اول  عنوانبه گنس  یست. اورین آن ن یدارد گرچه ع  ییوحنای   لمهکز با  ین  یاست و شباهت

ن یرا در دستگاه فلوط  ییوحنایث  ی رد تثلکه تلاش  ک ر شد  یفکت  جهتازآن لسوف  یف  یحیمس

  تراز هم   ،ث ی، افراد تثلی نیفلوط  ه در دستگاهکغافل از آن   ند،کر  یبفهمد و تفس  (ی نوافلاطون)

 . (114 ص  ، 2005 دیل،  هالینگ) لمه همان خداستک یح یمس دهیاما در عق ؛ستند ین
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س  ین است. قد یآگوستت  است، سن  ی ادآوری  سته یر، شاین س یه در اک   ی رکن متفیآخر  و:

  ی هاآموزه ه به  ک است    یلسوفیف ،  ستیزی م  ی لاد یه در قرن چهارم و پنجم مکن  یآگوست

 خود مشهور است. ی حیمس ی لامک

ه و  کرد   یفراوان  یهادفاع ث و تجسد  یتثل  و از جمله آموزه   ی ح یمس  یهاآموزه   هی لکاو از  

 ه است.کرد ی فلسف یهاآموزه آن با  یسازهماهنگ در   یاریبس یسع

 

 پیرامون »کلمه«  میرک قرآن مفسران  اقوال  -3

بر حضرت    « لمه اللهک» اطلاق    دربارۀ آل عمران،    45و    39ات  یآ   زیر ،  میر کقرآن  مفسران  

. البته  خواهد شد نقل    ،از آن اقوال  یه برخک  اند کرده   یگوناگون  ی)ع( اظهار نظرهایسیع

د با  توانی مز  ینیم تحر 12م و یمر 34و  سوره نسا 171 هایه ی ه آکد از نظر دور داشت ینبا

 سوره آل عمران قلمداد گردد: هایه ی آ د یمؤتسامح،   کیاند 

  یُبشَِِّرکَُ   اللَِّهَ   أَنَِّ  الْمِحْراَبِ   فِی   یُصَلِِّی  قَائِمٌ  وَهُوَ  الْمَلاَئِکَةُ  »فَناَدَتهُْ  آل عمران: سوره    39 آیهالف:  

 الصَِّالحِِینَ«.  مِنَ وَنَبِیًِّا  وَحَصُورًا  وَسَیِِّدًا  اللَِّهِ  مِنَ  بکَِلِمَة   بِیَحْیَى مُصَدِِّقاً

  اسْمهُُ   مِنهُْ  بکَِلِمةَ   یُبشَِِّرکُِ  اللَِّهَ  إِنَِّ  مَرْیَمُ   یاَ  الْمَلاَئِکَةُ   قاَلَتِ  »إِذْ  آل عمران:سوره    45 آیهب:  

 . « الْمُقرََِّبِینَ وَمِنَ  وَالْآخِرۀَِ  الدُِّنْیاَ فیِ وجَِیهاً  مَرْیمََ ابْنُ عِیسَى الْمسَِیحُ

 إنَِِّماَ الْحَقَِّ  إِلَِّا اللَِّهِ  عَلىَ تقَُولُوا ولَاَ دِینِکُمْ  فِی  تَغْلُوا   لاَ  الْکِتاَبِ أهَْلَ »یاَ  :نساءسوره  171 آیهج:  

 مِنهُْ«.  وَروُحٌ  مرَْیمََ إِلَى أَلقْاَهاَ وکَلَِمَتُهُ  اللَِّهِ رَسُولُ مَرْیمََ ابْنُ عِیسَى الْمسَِیحُ

 . یَمتَْرُونَ« فِیهِ الَِّذِی الحَْقِِّ قوَْلَ مَرْیَمَ  ابْنُ عِیسَى  »ذَلِکَ  م: یمرسوره   34  آیهد: 

  «قول الحق»ه مراد از  ک   د یآی من مقاله  یات ایدر شمار آ  ی ه در صورتی ن آیه اک روشن است  

 )ع( باشد.یسیدر آن حضرت ع

 روُحِناَ   مِنْ  فِیهِ  فَنفََخْناَ  فَرْجهَاَ  أَحْصَنتَْ  الَِّتِی   عمِْرَانَ   ابنَْتَ  وَ مرَْیَمَ»  :یمتحرسوره    12 آیهه:  

 « القْاَنتِِینَ مِنَ وکَاَنَتْ وکَُتُبِهِ  رَبِِّهاَ بکَِلِماَتِ وَصَدَِّقَتْ

دوکاست    یعیطب دلالت  به یاخ  هیآ   ه  آ  یروشنر  پیو صراحت  نیشیات  اگر چه  ین  ست. 

اما در    ؛اند ه کرد اشاره    یبه مطالب فراوان و فاخر  هاه ی آن  یر ای در تفس  می رکقرآن  مفسران  

ه مراد  ک   پرداخته خواهد شد   بارهن یدر ا  هاآن   آرای اقوال و    ن یترمهم نقل    ن مجال، به یا

 (. همان، خرمشاهی)   ست؟یچ )ع(یسیبر حضرت ع «اللهلمه ک»اطلاق قرآن از 
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 عیسی)ع(؛ واسطه هدایت قول نخست:. 1-3

ه مردم  کچنانهم ابد یی م یهلام الاک شأنت است. پس یهدا  )ع( واسطهیسیه عکجااز آن 

ت یهدا  له یوس   ی عنی  ،خداوند است  لمه کز  ی)ع( ن یسی، عشوند ی م ت  یلام خدا هداک  واسطهبه 

لام  ک اهتدوا و بما  کبه الخلق    یهتد یل معناه انه  یق»  :د یگویم   انیالب  مجمع است. صاحب  

  ی عل واز ابرا  ن احتمال  یاو ا  .(144  ، ص1980  طبرسی، « )یالجبائ  یعل   یه. عن ابی الله و وج

 .کند ی منقل  نسا 171ه یآ  زیر، یجبائ

آل عمران قرار داده و اطلاق    39ه  ی ر آیاز وجوه تفس  یکی را    ن احتمال یز همین  ی فخر راز

  ه ی ما  ، روح   د یگوی مو  داند ی مبر آن حضرت، همانند    « روح »  با اطلاق   )ع( یسیلمه را بر عک

  ، ضلالت است  و  یمردم از گمراه  یایز موجب احی ن  )ع(یسی و چون ع  ات انسان استیح

ز روح  ی متعال، قرآن را ن  یه خداکچنانه است. هم کرد روح را اطلاق    ز یبر او ن  می رکقرآن  

 . (40 ص   ،8  ج  ،1992، رازی )فخر  6ده استینام

داشت  یبا توجه  اکد  قول  یه  پاسخ  توانی من  خودی خود به ن  باشد   سؤالبه    یاملکد  ؛ ما 

لمه  کاطلاق    د یآی م نظر  به   که یدرحال  اند تیهداخداوند سبب    ایامبران و اولیپ  ة هم  بنابرآنکه

ن قول با  یا  مییبگوه  کشان است. مگر آن یا  در  یخاص  ی ژگیاز و  کیحا  )ع(حیبر حضرت مس

به    که   گریداقوال    یبرخ آن  امل  ک  ،است  شدهپرداخته )ع(  یس یحضرت ع  یهای ژگیو در 

 .شودی م

 

 عیسی)ع(، مصداق کامل متکلم قول دوم:. 2-3

ه است،  کردافت  یتاب را از جانب خدا درکرده و  کلم کت  کی ودکاز    )ع( حیچون حضرت مس

  ی در صفت   یسکه اگر  کج است  ین رایو ا  شودی م   ی امل تلقک  ی لم، مصداقکن در تیبنابرا

ه در جود و بخشش  ک  یسکبه  که  این  مانند   کنیمامل بود، خود صفت را بر او اطلاق  ک

 .)همان(  رم استکجود و  یفلان  : مییبگوامل است ک

 بودن است.لم کمال او در متک،  )ع( یسیبودن علمه کمراد از    ،ن صورت یه در اک روشن است  
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 عیسی)ع(، مظهر کلمه الاهی  وم:سقول . 3-3

و    یهه مظهر سلطه و قدرت الاک  جهتآن   از  ؛شودی م الله گفته  ا عدلیالله  به سلطان، ظل 

ده  یشک  ی لمات خدا زحمت فراوانکاظهار    یچون برا )ع( هم ی سیداد و عدالت خداست. ع

 . )همان( الله نام گرفته استلمه کاست، 

ال  کن همان اش یست بنابرای)ع( نیسیحضرت عز، مختص  ین  ی ژگین ویه اک ست  ین  ی مخف

 قول نخست را دارد. 

 

 عیسی)ع(، منظور بشارت انبیاء  م:چهارقول . 4-3

.  دادی م )ع( را بشارت  حیحضرت مس  ییدایا، ظهور و پیق انبی متعال همواره از طر  یخدا

و مردم را به او    گفت یمهمواره از او سخن    متعال  یه خداک است    یاکلمه پس او همان  

 .دادی مبشارت 

ن یشد: اگفته   )ع( آمد، یسیع  ی: پس وقت د یگوی من احتمال  ین ا کرد ضمن مطرح   ی فخر راز

آن کاست   و  برا لمه  تاویچن   یگاه  آ  «العذابلمه ک»   می رکقرآن  در    ی لین  در    فه یشر  ه یرا 

نظ  الکَْافِرِینَ«   علََى  الْعَذاَبِ  کَلِمَةُ   حقََِّتْ  کِنْوَلَ» ا  .آوردی مر  یرا  بیبه  اگر چه عذاب   ، ن این 

افران داده بود از آن  ک  بهد را بارها  ین وعیمتعال ا  یاما چون خدا  ؛ستیلمه نک  ،افرانک

  علَىَ  رَبِِّکَ   کَلِمَةُ   حَقَِّتْ   کَذلِکَ   وَفه:  ی شر  هی ن است آیچناست و هم   ادکرده ی  « لمهک»  عنوانبه 

 . النَِّارِ )همان( أَصْحابُ أَنَِّهُمْ کَفَروُا الَِّذِینَ

ا نقد  بایدر  قول  گفت  ین  منطق  کد  در  ع  م یرکقرآن  ه  حضرت  غالب    ، )ع(یسیوجه 

)ع( به ظهور  یسیع  یدهشتر بر مژده یبودنش! قرآن ب بودن اوست و نه بشارت  دهندهبشارت

 بودن خود آن حضرت. دارد تا مژده   د یتأک)ص( رم کامبر ایپ

 

 عیسی)ع(، کلمه فانی در حق  م:پنجقول . 5-3

 جهتازآن   )ع( یسیلمه بر عکو عرفان است: اطلاق    اهل ذوق  شربشتر بر مین وجه بیا

لم قائم  کبه مت ییاست و از سو ی لم محو و فانکه در متک ـ لمه ک)ع( مانند یسیه عکاست 

و محو است و وجودش به حضرت حق قائم است. پس    یدر خدا فان   ـ  و متحصل است

  ی اکلمه مانند هر  ـ  است    کیبه خدا مت  ییخدا در خدا محو است و از سو  لمهکه  کچنانهم
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به   به خدا چن ین  )ع( یسیع  ـ  اش نده یگونسبت  نسبت  است:یز  ب»  ن  الله هو  کالمراد  لمه 

ر المستقله بنفسها القائم  یر القاره الغیلمه الغکالکنفسه و بقائه بربه  ی ح، فانه لغنائه فیالمس

 (. 260 ، ص1965 ، گنابادی)  «لمکبالمت

ن ی )ع( ندارد و در ایسیز اختصاص به حضرت عین وجه نیه اک واقف است    مند مخاطب ارج 

 . اند مشترک با او  یها و رجال الایو اول  ایانب جهت همه

رونق هم وجود  م کف و  یوجوه ضع  ی ، برخبارهن یمفسران در ا  آرایان  یدر مکه،  مهم آن   نکتة 

نگارنده  ه قول مختار  کشد و قول ششم  چه گفته در شمار آن   هاآن ه از قرار دادن  ک دارد  

 : کهن یامانند  شد. ی خوددار است

،  اللهلطف   ،اللهفضل   ؛یسانک  یبرا  هکچنانهم   ،علم است  اسم(  )ع یسیع  ی الله برالمه کالف:  

 رازی، همان(. )فخر  است! شدهداده ا عبدالله اسم قرار  یالله و روح 

ه  ک است    یاکلمه بود و وجودش    ادکرده ین از او  یش از ایه خدا پک است    یاکلمه   اوب:  

ه با اعمال و  ک  جهتازآناست    یاامبرانه یپ  لمهک و    کند ی مبر خدا دلالت    ینیوکتطور  به 

  ، 1985)صادقی،  د یگوی ملماتش با امت خود سخن کز با  یخدا دلالت دارد و نگفتارش بر 

 (. 122  ص  ،5 ج

لمه  ک)ع( فاقد پدر است  یسی)!( و چون ع  ب استینش عجیو آفر  لقت خ  ی لمه به معناک   ج:

 .( 1974 شیرازی،  مکارم؛ 139  ص  )همان، شده استدهینام

و گاه همراه    یرات قرآنیبه تعب  ینگری سطحگاه دچار    هاییاندیشه ن  یه چنکروشن است  

از تفنن در   صرفاًد است و در آن یجد  یاز مفاد یز خالین یر قابل اثبات و گاهیغ یادعاها

 است. شدهگرفته رات، بهره یلام و تعبک

ن ی ه اک  ژه یوبه   ؛ فتد ی ن  هاالکاش   رد و در چنبره ید مورد قبول قرار گتوانی ماما،    قول ششم 

  هاید یتأیمطابق دانست و    )ع(تیب  اهل ث  یو احاد  میرکقرآن    یل کمنطق    با  شودی م قول را  

 و مساعدت آن آورد.  ک مکز به یعارفان را ن

 

 عیسی)ع(، کلمه مخلوق خدا م:ششقول . 6-3

 : شودتوجه  طوربه ر یبه مطالب ز که   شودی محاصل  ین قول، زمان یح ایافت صحیدر
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خدا   ین یوکت  متعال به اراده   یموجودات توسط خدا  نش یآفر  می رکقرآن  ات  یآ  موجببه   :الف

باشد. قرآن از    توانستی نمنبوده و    عی چ مانع و رادیند هیه در آن فرآکصورت گرفته است  

  یَقُولَ  أَنْ  شَیْئاً  أَرادَ  إِذا  أَمْرُهُ  إنَِِّما»   :کند ی ماد  ی  (موجود باش =)  «ن ک»با لفظ    ،قاهر  ن ارادهیا

ن ی هستند و در ا  «نک»   لمه کالله، معلول  ی سوما  ، از منظر قرآن  ،نیبنابرا  . «فَیَکُونُ  کُنْ  لَهُ

  …عت و ی، مجردات، طبهاانسانفرشتگان،    یعن ی  ؛ستین  یاستثنا شدن  یچ مخلوق یمورد ه

 هستند.  « نک»رد برخاسته از امر  کر  یتعب «ءیش »از آن به   شودی مچه  آن  همه

را یز  .باستی ز  یز قابل قبول و حتین  یمخلوقات به لحاظ ادب   بر همه  «لمهک»ب: اطلاق  

همه در    «نک»  لمهک  ،مخلوقات  سبب  مسبب  بر  سبب  اطلاق  و  بلکاست  و    یغان لمات 

تیو لا    »...  ج است:یرا  ی امر  یحان، فص ان  الیون عناکبعد  المخلوقات   یلمه علکه اطلاق 

استنباعها   ح  «ن ک»لمه  کبلحاظ  علیمن  السبب  اطلاق  میانجی،    ملکی)  «المسبب  یث 

 (. 239  ص  ، 3 ج  ، 1993

شیرازی،    )مکارمخوان است:  ن همیاء دیلمات بر مخلوقات با منطق قرآن و اولکج: اطلاق  

 (. 548 ، ص 2 ج  همان،

نات، دلالت بر وجود واجب کند و تمام ممکه دلالت بر معنا  ک   است  یلمه عبارت از لفظ ک

ر مخلوقات است و در  یاتم از سا  ن دلالت انسانکدارند، لمت او  کو بر علم و قدرت و ح

 (.199  ص  ،3  ج   ،2007طیب،)  ...  شتر استیب  یهبر شئون الا  هاآن اء دلالت  یافراد بشر، انب

و در جلد نهم    «لمات اللهک  السلامهمیعلانهم  »با عنوان  ب  ز باین  الانوار  بحاردر جلد هفتم  

است   شدهنقل ز  ین)ع(  ان معصومیشوایو از قول پ  توان یافت میرا    « لمه اللهکا  ین علا»باب  

 . « )همان(لمات الله التاماتکنحن  »ه:  ک

ن منطق  یهف را با همک  از سوره  109  فه ی شر  هیدر آ  «یلمات ربک»  توانی متوسع    کیبا اند 

شده و    یکمفسران محتاطانه بدان نزد  یه برخکگرفت. چنان  «مخلوقات خدا»  یمعنابه 

 : کهف(   سوره  109  شریفه   آیه  همان، زیر   طبرسی،   )ر.ک:  اند ه کردح  یز به آن تصرین  یبرخ

لمات کلمه منه و المجرات و السماوات و الشمس و القمر  ک)ع(  یسیلماته و عکفالقرآن من  »

 .  (361 ص   ،2005طباطبایی،  ) « منه

ششم   قول  فر  یبزرگ  یهاچهره ه  کصاحبان  مفسران  م یقیاز  در  آن ین  چشم  به   هاان 

ر یز مانند سایه او ن ک است    جهتازآن )ع(  یسیلمه بر عکه اطلاق  کبر آن باورند    خورند ی م
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  رو آن   ازب و بزرگ خداست  یاست و البته او از مخلوقات عج  « نک»  لمهکمعلول    ،مخلوقات

 . ران داردیشگفت و خلاف آمد سا ی نشیه آفرک

ه  ی و القول الاول اشهر و عل»  :داند ی م  ی شتر یقائلان ب  ی قول را مشهورتر و داران  یا  ی طبقر

 . (76 ص  ، 2 ج  ، 1985، قرطبی « ) ثر کمن العلماء ا

آفرک شود  ن است گفته کمم آدمیه  بنابر  یز  .آمد عادت استز خلاف ی)ع( ننش حضرت  را 

لمه  که اطلاق  کپاسخ داد    سؤالن  یبه ا  توانیماست؟ اما    شدهده یآفر  کقرآن او از خا  گفته

ار بر  ولمه ک)ع(  یسیع  ؛ بنابرآنکهاست  ی گریظرافت د  ی دارا  ـ  )ع( و نه بر آدم ـ  )ع(  یسیبر ع

 ن ظرافت وجود ندارد. ی)ع( اشده است و اما در مورد حضرت آدم القا  ( )س(می مر = ) یسک

ه در  ک یاته که نک ند  ین نماییه تعک ن قول آن است  یصاحبان ا  ی مهم فرارو  ه ئلمسو   تهکن

 ست؟ی)ع( وجود دارد چیسیلمه بودن عکبر  می رکقرآن  د یتأک

 مهم وجود دارد:  تهکدو ن د یتأکن  یدر ا ظاهراً

ره  ک با  ی از مادر  .است  ی شگفت  یزندگ   ی شگفت است و دارا  ی)ع( مخلوقیسیه عکنخست آن 

 .استشده ه ه و به نبوت گمارد کردافت یتاب را درکه و کردلم  کت  کیود ک، در  شده  زاده

آن    ی ه برا کاست    ی سانکض به  ی بر او تعر  ( مخلوق  ی به معنا=)لمه  کاطلاق  که  این   گرید

  گرفته   قرار   مفسران  برخی   توجه  مورد  نکته  این)  قائل شدند   ی گاه الوهیمقام و جا  ،حضرت

  103، ص  1998  جویباری،  رستگار  ؛ مکارم، همان؛ 459همان، ص    صادقی،  است. ر.ک:

  ژه ی وبه یادشده،    مسئلة   . است(  آورده  خدا«   مخلوق   و   کلمه   »عیسی  عنوان   زیر   را   بحث   این

  ی د خدایتوح  ،م یرکقرآن    یم اعتقادیتعال  هیماجان   شوددانستهه  ک  ابد یی مت  یاهم  ی موقع

متعال    یز خداید است و نیتوح  قرآن  یه شعار اصلکجاتا آن   ؛آن است  ی معان  متعال به همه

 7.بخشش دانسته استر قابل یم و غی را ظلم عظ کشر

ا تو به مردم گفته  یآه  ک  کند ی مخطاب    )ع(یسیه به عیناکبه زبان    قرآن  هی ن در آیچنهم

 8د؟ین یمعبود بر گزدو   عنوانبه ه من و مادرم را ک  ی بود

  ه ئل مس  قرآن  ه است: کردافته و مطرح  یدر  یخوببه را    گفته شیپ  ته کمل هر دو نیش   ی آنه مار

ع از  یسیتولد  با  یک)ع(  تصد کمادر  را  ه  ک است    یاکلمه )ع(  حیمسیسی. عکند ی مق  یره 

  « پسر خدا »ه او را  کست  یمعنا نن بدان یاما ا؛  )س( قرار داده استمیمر  (رحم )  خداوند در 

پی آخر  ی و  ، برعکسم.  یبخوان پین  بزرگ  از  یامبر  پمحمد   (حضرت)ش  است.  امبر  ی)ص( 
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  یه مقام و منزلت الا  یک   یر ادعاکف  یه هرگز حت ک فقر، محبت و تواضع    ی شفابخش و الگو

 . (127 ص  ، 2001شیمل، ) کردی نمرا 

طباطبا تفس  یجرجان  ، زانیالمدر    ییعلامه  معروف  یدر  گازرر  در  ی مغن  محمدجواد ،  به  ه 

 انی البدر    یعامل  یسیقب  نیمحمدحسخ  یش   نه،نمودر    یرازیارم ش کناصر م  ،اشفک  ریتفس
را    یسندگان و محققان قرآن یگر از نوید  یاریو بس  العرفان   انوارتر داورپناه در  کد  ،یالصاف

 . کردقول ششم قلمداد  دارانجانب  ۀدر زمر  توانی م

 

 « کلمه مخلوق خدا»عیسی)ع(،قول   ییروا و یقرآن   ،یعرفان  هاید ییتأ -4

 عارفان بیان  .1-4

و  یتحق حتیق  عرفان  یتورق  یا  آثار  در  باقیترد  یجا  یمختصر  همه ک  گذاردی نم  ید    ه 

و   ایو نفوس انب  ترکامل  یلکبه ش   یانسان  لمات خدا هستند و البته نفس ناطقهکمخلوقات  

 .شوند ی ملمات خدا قلمداد کژه یو  یصورتبه خدا  یایاول

ایدل است  یل  آن  اطلاق  به ک ن  عرب  گفته ه  حق    (یمجل=)  گاهجلوه موجودات    همه  ی ابن 

خدا هستند. البته مجردات و مفارقات و    لمهکن  یبنابرا  کند یمهستند پس بر حق دلالت  

 شوند ی مه محسوب  ی اله  ةلمات تامکامل حق هستند و  ک  یمجلا   ایو اول  ایز نفوس انبین

 . (623  ، ص2012 سبزواری،  )ر.ک:

ن ی مختلف ا  یهازبان و با    اند برگرداندهن معنا  ی)ع( را به همی سیلمه بودن عک  مکرراًآنان  

 ست: یده نیاز فا یجملات آنان خال ی. مرور برخاند شدهادآور یقت را یحق

اول:   نک»مورد  ناطقه اطلاق شده استیلمه،  نفس  به  الْمسَِیحُ  » لمه  کو    « ز  اسْمُهُ    «مِنهُْ 

است، و از    شدهحاصلو حق مخلوق به،   ینفس ناطقه از ظهور نفس رحمان  کهآناعتبار  به 

ع موجودات ین اعتبار، جمیه است. به اکرد دا  یات، وجود پیبا مخارج ماه  یتقارع نفس رحمان

 . (796  ص  ،2001آشتیانی،  ) اند حقلمات ک

)ع( در قرآن  حیلمه بر نفس ناطقه و علت اطلاق آن بر مسکوتاه به اطلاق ک ن عبارت یدر ا

 است. شدهاشاره (مخلوقات=)موجودات   برهمه  «لمه اللهک» و هم به صحت اطلاق 

 حد ی ب  المات صغرکات است،  یبر که آخر  ک   ا برک  لمه کو از    خ اشراق: یلام ش ک   :مورد دوم

ما نَفِدتَْ »:  شد اشاره    (قرآن )یتاب ربان که در  کان نگنجد، چنان یه در حصر و بکظاهرند  
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  میمیمان تیچه از سلو آن   …  «لَنَفِدَ البَْحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنفَْدَ کَلِماَتُ رَبِِّی   »  :و گفت  «کَلِماتُ اللَِّهِ 

  « لمات اللهک لمه من  کا ساحر! قال: لست بساحر، انما انا  ی»او را گفت:    یکی ه  ک نند  ک نقل  

 . (223-219، ص  1993؛ سهروردی، 665  ص  ،2014 سجادی،)  است ین معنیهم در ا

الحکو  »   :یسبزوار   یلام حاج ملاهاد ک   :مورد سوم و  العرفاء  باطلاق  شحماء مکلمات  ونه 

و    «ایاثولوج»  یس فیلمات ارسطاطالکل موجود و منها  کالعقل و النفس، بل    یعل  لمهکال

  « لمه کال»هم  یرا علیثکاطلق    (ع)امتنث أئیاحاد  ی و ف  «بکَِلِمةَ  منِْهُ اسْمُهُ الْمسَِیحُ  »:  یقال تعال

 .« )سبزواری، همان(نون المطلق کر المیالضم یفبهم احقاق الحق و اعراب عما ف

ها ی نسب الیان الموجودات، فیاع  ی لمات الله سوکست  یو ل »...    :یلام ابن عربک  :مورد چهارم

،  ابن عربی ...« )ث وجودها و ظهورها  یها الحدوث من حیث ثبوتها و نسب الیالقدم من ح

 (. 211 ص  ، 2014

ابن   م کصوص الحفاش بر  قه یز در تعلیمند محقق نن دانش یا   :یف یابوالعلاء عف  : مورد پنجم

لمه اختصاصا له،  کالب  یسیس وصف عیو ل»  :سد ینوی م عبارات او    ی ح برخیدر توض  یعرب

  قُلْ لوَْ کَانَ الْبحَْرُ مِدَادًاما قال عز و جل:  کلا تنفد    یلمات الله الت کلمه من  کل موجود  کفان  

هذه    یاحد   یسیفع»   جِئْناَ بمِِثْلِهِ مَدَدًا  ولََوْ  رَبِِّی لَنَفِدَ الْبحَْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماَتُ رَبِِّی  لکَِلِماَتِ

 . (182 ، ص1991عفیفی، « )لماتکال

  بالان و جامع ک  یاه ی نظر، یه ابن عربکقائل است   ی فی عف: یابن عرب  «هی هلاا لمهک» ة ینظر

ا  ؛ دارد  « هیهالا  لمهک»  عنوان معنا  یبه  همهکن  و    ه  حسب   هاده یآفرموجودات  بر  را 

ا  داند یم خدا    گاهجلوهاستعدادشان،   انسان    ین مجلا یترکامل ان  ین میو در  امل  کحق. 

 .شودی ماء متمثل و متحقق یامل در وجود انبکاست و انسان 

از    یکی  و صبغه  کند ی ممنسوب   یامبریفص را به پ ، هرفصوصدر   یه ابن عربک  میدانی م

ن عبارات یه اکن باور است  یا  بر   ی فیعف  .هی سویلمه عکفص    مثل  بخشد ی مرا به آن    ایانب

ها و  از فص   یک جان هر    که آنی ب  ؛نیه است به ای هالا  لمهک  هی برخاسته از نظر  یابن عرب

  عنوان به   یآن نب  ته در صورکمتعال است    یا خدایو    ایاز انب  یکیآن    یمعان  بخشالهام

 . (همان)  رده استک  ی تجل المات خد کاز   یکی
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به   اصطلاح به ست و ین ی مبحث فلسف یک از  ی امل، بخشکانسان  دربارۀاو  هی ن نظریچنهم

  « ه یهلمه الاک»رتر او در باب  یو فراگ  ترگسترده   ه یاز نظر  یه جزئکفلسفه تعلق ندارد بل  ۀ حوز

 (. 38 ص  )همان، است

ارز  پژوهش، ن  یا  رد عف ک  یابیمجال  ابوالعلاء  مطالب  اجمال    طوربه اما    ؛ستین  یفیامل 

نمونه    عنوانبه نشان داد.    یفی د عفیأیت  یرا برا  ی موارد  یلمات ابن عربک  یلاه در لاب  توانی م

  ی م، عل ک الحمدلله منزل الح»  :آغازدی من مقدمه  یرا با ا  مکالح  فصوصتاب  کن  یالد   ییمح

ل و الملل لاختلاف  لنحق الامم من المقام الاقدم و ان اختلفت ا یه الطریلم با حد کقلوب ال

  یو عل   محمد ل الاقوم،  یرام، بالقکمد الهمم، من خزائن الجود و الاحم  یالله عل  ی الامم و صل

 . «آله و سلم

در   ایبودن انبلمه کت یاهم یایگو  « لمک» به  ایاز انب ریتاب: تعبک  مقدمهه در کروشن است 

آن   ی و تجل یهالا یمکق حیرش حقایه پذ کد یفهم توانی من عبارت  ینگاه اوست و از هم

ست، مربوط  هاان آن یز در میامل نکه انسان  کن  یبر  یهاانسان  عنوانبه امبران،  یدر قلوب پ

 متعال هستند.  یخدالمات  ک هاه آن کن است  یبه ا

 دهد ی مه نشان  کلمه بود  کعارفان در بحث    بیان از    ییهانمونه شد  ن قسمت نقل یچه در اآن

امل در آن  کمال انسان  کهستند و    یترکامل لمات  کاء  یو انب  اند حقلمات  کموجودات    همه

برالمه که در  کاست   ر  ک و ذ  د یآیم  حساببه تام حق    یامل است و مجلا کخدا    یبودن 

 جهت است.نیهماز « کَلِمَة  مِنهُْ»  عنوانبه ، قرآن )ع( در  یسیع

آن   ی)ع( در راستاحیبرحضرت مس « لمهک» ه اطلاق کجه گرفت  ینت توانی من مطالب  یاز ا

د ی متعال است و نبا  ی خدا  ی مخلوقات، مجلا  ه همه ک اء و بلیر انب یز مانند سایه او نکاست  

آن جناب   ی برا  یو الوه   یگاه ربوب یمقام و جا  ندارد )ع(  یسیبه ع  یه اختصاصکاز آن وصف،  

 قائل شد. 

  تَغْلوُا  لاَ  الْکِتاَبِ   أهَْلَ  »یاَسوره نساء    171  ه یآر  یدر تفس  یه ابن عربک ن خاطر است  یبه هم

  وکَلَِمَتُهُ ...«  اللَِّهِ  رَسُولُ مَرْیَمَ  ابنُْ عِیسَى الْمسَِیحُ إنَِِّماَ الْحَقَِّ إِلَِّا  اللَِّهِ عَلَى  تَقُولُوا  وَلاَ  دِینِکُمْ  فیِ

)ع(  ی سیار نبوت عکتا مرز ان  تابک ان از غلو در ظواهر  یهودیه در مقام منع  ی ن آیه اک  د یگوی م

تاب ک)ع( است و از اهل  یسیغلو در بواطن آن تا مرز خدا دانستن ع  ان ازیح یو منع مس

ه در  کاست    )ص(ید محمد یه همان توحک ان ظاهر و باطن بپردازند  یبه جمع م  خواهد ی م
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زنده است و    ات اویو به ح  ـ  نه خداـ  است    ی هاز صفات الا  ی )ع( مظهر یسیره عیآن دا

 . (300  ، ص 2001عربی،    )ابن   (اللهلمه ک=)  خواند ی فرام  یهد اوصاف الایز به مقام توحی خود ن

 

 روایاتو   قرآن  بیاندر  یادشدهار قول یع. 2-4

منطق   رسد ی م نظر  به  با  ششم  ظواهر    قول  برا  قرآن و  است.  سازگار یا  ی سازگارتر    ی ن 

 نشان داد: توان ی م را یشواهد 

متعال در ذات، صفات افعال و عبادت.   ید خدایبه توح  یورزبه اعتقاد  قرآنالف: دعوت  

ه  کجا  د. تا آن یالایآن را ب  ،ن آنییمراتب پا  ی ، حتکاز شر  ی چ غبارید هیه نباک   یوحدت

  عنوان به ند از او  کاز معراج آن حضرت گزارش    خواهد ی م ه  ک   یدر زمان   همآن امبر و  یپ  دربارۀ

 ... الْمسَْجِدِ الْحَرَامِمِِّنَ   سُبْحَانَ الَِّذِی أَسْرَى بِعَبْدِهِ لَیلْاً :کند ی ماد  ی «عبد »

از جنس بشر هستند.   هاآن که  این   و   امبران یپ  همه  یانسان  بر جنبه  م یرکقرآن    د یتأکب:  

انب  ه یقض با  یمماثلت  مسلمات    هاانسان ا  مباحث ک است    میر کقرآن  د  کمؤاز  ه خاستگاه 

 است.  هااز آن  یکی ز ی )ع( نیسیه عک روشن است   و است یامبرشناس یدر پ یفاخر

 . کند ی م اد  یم،  یبن مر  یسیع  عنوانبه )ع( را  حیحضرت مس  م یرکقرآن  ثر موارد،  کج: در ا

ه  ض بی او و تعر  یانسان  بر جنبه  د یتأک، آن حضرت نام مادر بزرگوار رارکسر ت  د یآی منظر  به 

 او قائلند.  یرا برا  ی هالا بنوتت و یه مقام الوهک است  هاآن

ت آن  یبه الوه  ایشاندرخصوص اعتقاد    هاد آن یز تهد یان و نی حیقرآن به مس  یهشدارهاد:  

 حضرت.

  عنوان به )ع(  یسیدو از عه در آن کنساء    171ه  ی آل عمران و هم در آ  39ه  ی : هم در آه

ن،  یبر ا  دوم علاوه   هی و در آ  شده  حیتصر آن حضرت    ی امبریاست، به مقام پ  ادشدهیالله  لمه ک

پسر    ی سیعکه  این  ان به یحیاعتقاد مس=) متعال و تنزه او از داشتن فرزند    ی د خدایبر توح

 ت. شده اس  د یتأک (خداست

از    .رفته است  یفراوان   د یتأک)ع(  یسیت حضرت عیت و مربوبی ز به عبودیات ما نیدر رواو:  

از من خواست او را خدمت    (یحی از عالمان مس)ابوقره  »  :د یگوی م  یی حیجمله صفوان بن  

بر امام وارد شد فرش   ی اور. وقتیردم فرمودند او را ب کسب اجازه  کببرم. از امام    )ع( امام رضا

 ن ی چننیامان  تا با بزرگان زمان   شدهه ی توص  ما  نید و گفت: در دیرا بوس   (ع )امام  یر پایز
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م  ی ان ادعا داریحیگفت: ما مس  (ید یتمه  سؤال و طرح دو    ینیچمقدمه پس از  )گاه  آن .  مینک

عک و  یسیه  روح  ا  لمهک )ع(  در  مسلمانان  و  دارند   ه ئلمسن  یخداست  موافقت  ما  اما ؛  با 

محمد ک   اند یمدع  هامسلمان په  مس ی)ص(  ما  و  است  ایحیامبر  در  آنان  یان  با  مطالب  ن 

ندار آیموافقت  آن یم.  متفق هستک چه  ا  با هم  آن  در  آنیه  از  بهتر  آن  ک ست  ین  ی م  در  ه 

)ص(  محمد خدا بهتر از قبول    لمهکروح و    عنوانبه   )ع(یسیا قبول عیآ  یعن ی)م  یاختلاف دار

 «. (ست؟یامبر نیپ عنوانبه 

 منوحنا  ی  ی ا». فرمودند:  «وحنای »گفت:    «ست؟ینامت چ»)ع( در جواب فرمودند:  امام رضا

مان داشت و به ظهور  ی)ص( اخداست و به محمد   لمه که روح و  ک  دارم  مانیا  یی ایسیبه ع

مورد اعتقاد شما، روح    یسایه بنده و مربوب خداست. اگر عکو اقرار داشت    دادی م او مژده  

مان دارد و به او مژده داده است و  ی)ص( ا ه به محمد کست ین یاما همان ؛خداست لمهکو 

 م. ی زاریو ب ی رده است، پس ما از او برکت نیو مربوب ی خدا اقرار به بندگ یبرا

ز تا  یبرخ»ابوقره به صفوان گفت:    «م؟ یاتفاق نظر دار  ی زین وجود ما و شما در چه چیبا ا

  ،1982مجلسی،    علامه « )(کند ی من  ی اریمرا در مطلوبم  )  د یآی مار ما نکدار به  ین دیم ایبرو

 . (342-341 ص   ،10 ج

،  ـوا   بنوتنه  ـ    عیسی )ع(   نبوت  ع( برجنبه )رضا  حضرت  ث،ین حد یه در اک ست  اروشن  

امبر پس از  یپ  عنوانبه )ص(  حضرت محمد   ی امبریق به پیو تصد    ـ  او  ت ینه الوه   ـت  یمربوب

الله بودن  لمه کرده و در واقع  ک  د ی تأکآن حضرت    یبرا  ـ،  از علائم نبوت است  یکیه  ک   ـخود  

 .اند دهید هاگاهیجان  یا یآن حضرت را در راستا

 

 گیریجهینتبندی و جمع 
کرو    وحنای  لیانجدر   ن  می قرآن  د  یبرخ   زیو  از    تیحیمس  ت،یهودی   ین یمتون  اسلام،  و 

از مفهوم »لوگوس«    ی گرید  ریشده است. اگر »کلمه« را تعب  ری)ع( به »کلمه« تعب یسیع

دست   ، یحیو مس  ی هودی  یفلسف- ینید  اتیحکم داد که در سپهر ادب  توانی گاه م آن   م،یبدان

مخلوق  نامثابه  و نه به   مخلوق  ةمثاب : کلمه نه به میمواجه هست  ریتعب  نیاز ا  یکم با سه تلق

  ی . تلق )خدای پسر(  خدا  ی، کلمه به معنا)پسر خدا(  مخلوق  ی)ابزار خدا(، کلمه به معنا

و برخی تفسیرهای    نواهم  لیاناجدوم را در    یتلق  ،ی هودی  لونیف  آرای در    توانی اول را م
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در سپهر   میقرآن کر.  کرد  ییجوی پ  وحنای  لیانج  یفرازها  نیاول در  سوم را    یو تلقکلیسایی  

ا  یشخصخود، مراد م   یشناختمفهوم  از ح   ن یاز مفهوم و کاربُرد »کلمه« دارد و    ثیامر 

سوره نساء   171سوره آل عمران و    42و    39  یهاه یاست. آ  ت یاهم  ی دارا  یوجودشناخت

اند. پژوهش حاضر  آورده   انیم)ع( سخن به   یسیاطلاق »کلمه« بر ع  دربارۀ  م یقرآن کردر  

  ، یمسلم قرآن   یهاتوجه به چارچوب   ز یقرآن و ن  ان مفسر  ی تتبع در اقوال کلام  ضمن   د یکوش 

که کرد  مخلوق  یِ قرآن  یِشناس ی هست   مشخص  جنبه  به  اشعار  و  ی سیع  تی»کلمه«،  )ع( 

  ی نوا(، خدا هم   لیو اناج  لون ی)ع( پسر خدا )ف  ی سیدارد که در آن، ع  ی د یبه عقا  ض یتعر

با نیز    شد.  یمعرف   دست،نیاز ا  یو موارد   یرِجسمانیو غ  رِمخلوقی( غوحنای  لیپسر )انج

  « لمه ک»گفت، اطلاق    توانی م )ع(  رضا  حضرت   د یتأکویژه  به توجه به همه مباحث گذشته و  

، در  ییساکلی  فیلونی، انجیلی و  با مواضع   ی روچیهبه   م یرکقرآن  )ع( در  یسیبر حضرت ع

قت ی ، قول ششم به حقشد ه از مفسران نقل  ک   یان اقوال یندارد و در م  یخوانهم باره  نیا

دارد و   یشتریب  یز سازگاریات نیقرآن و روا  ی لکه با فرهنگ  ک ژهیوبه  ؛د ینمای م  ترک ینزد

 افتاده است.  ترمقبول ز  یرا ن نمسلما و فرزانه   طبعخوش عارفان 

 

 هانوشتپی
1. Incarntion 
2. Logic   
3. Logos Spermatikos 
4. Philon 
5. Nous 

 .أَمْرِناَ مِنْ  رُوحاً إِلَیْکَ  أَوحَْیْناَ لِکَ وکََذَ. 6
  لقمان، )  عظَِیمٌ...  لظَُلْمٌ  الشِِّرْکَ   إِنَِّوَإِذْ قَالَ لقُمَْانُ لاِبْنِهِ وَهُوَ یعَِظُهُ یاَ بُنَیَِّ لاَ تشُْرکِْ بِاللَِّهِ  .  7

13 .) 
 ...   لَِّهِ ال  دُونِ   مِنْ   هَیْنِ. وَإِذْ قَالَ اللَِّهُ یاَ عِیسَى ابْنَ مَرْیَمَ أَأنَْتَ قلُْتَ لِلنَِّاسِ اتَِّخِذُونیِ وَأُمِِّیَ إِل8َ

 . (116مائده، )
  آمده   توفیقی  حسین  آقای  نوشته  بزرگ  ادیان  با  آشناییکتاب    در   بیانیه  این  از  قسمتی  .9

 است. 
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 مشارکت نویسندگان 

دکتر محمود دیانی نویسنده اول و مسئول پژوهش حاضر بوده و دکتر رمضان مهدوی  

 آزادبنی نویسنده دوم مقاله هستند.

 

 تشکر و قدردانی 

به یادآوری است که مقاله حاضر حاصل پژوهش نویسندگان بخصوص نویسنده مسوول  لازم  

آن در سال های متمادی از تحقیق و تدریس است. بر خودلازم می دانیم تا از همه صحاب 

نظران که به نحوی از آثار آنها در نگارش این پژوهش به صورت مقاله استفاده گردیده  

یم.پژوهش حاضر به طور مستقل و بدون حمایت مالی از  است قدر دانی خود را اعلام نمای

 فرد یا موسسه ای به انجام رسیده است.
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