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Abstract
The idea of the origin of the universe and how it was created is one of the most 

important and oldest philosophical issues. This article tries to study the issue of the 

relationship between God and the world in the ontology of Plato and Mulla Sadra 

with a descriptive-analytical method and to find its similarities and differences. The 

main question is what is the existential relationship of God with the world from the 

point of view of these two philosophers? Different interpretations of Plato's view 

are offered according to his symbolic expression. In a more accurate interpretation, 

Plato's god, in addition to order, has attributes such as celibacy, goodness, unity, 

stability, avarice and beauty, which are also characterized by Mulla Sadra's god. 

Mulla Sadra also attributes some other attributes to God, such as the gift of 

existence and reward . He considers creatures with different degrees of their 

existence, poverty to independent existence, to be obligatory, which in the system 

of personal unity of existence, they are the levels of grace and manifestation of 

God. In Plato's three interpretations about the relationship between God and the 

world is of the type of the moderator's relationship with the regular world of 
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sensations, or of the possessor of the shadow with the shadow, or the causal with 

his creations. But in the Mulla Sadra's Idea ,this relation is relation of independent 

existence with relational beings and in the system of his unity of existence is 

relation existing with his predecessors.   

               
Keywords: Ontology, God, World, Existence, Mulla Sadra, Plato. 

 
Problem Statement 
"The relationship between God and the universe" is one of the fundamental issues 

in philosophy that has always been the subject of discussion and opinion of 

philosophers throughout the history of human thought. According to the ancient 

Greek philosophers, the most important and oldest question was what is the cause 

of the universe and the matter of the universe? They sought the root of the universe 

is a matter, but Plato was one of the first philosophers to comprehensively discuced 

the question of God and the Creator of the universe, seeking the cause of creation 

in the transcendental, and instead of finding the material cause. 

Mulla Sadra, one of the great Islamic philosophers, in this matter, derived from 

Sadra's essential motion and causality, proves the occurrence of a special time for 

material creatures when God is constantly creating creatures in the material world 

and his grace is not interrupted.The views of Plato and Mulla Sadra in this regard 

have a certain depth and delicacy. The main question of this article is what is the 

existential relationship of God with the world in the view of Mulla Sadra and 

Plato? 

 

Method 
In this article, by studying the works of these two philosophers, he gathers the 

views of these two philosophers about the concept of God and the world and how 

God and the world relate, and uses a descriptive-analytical method while clarifying 

the relationship between God and the world in their ontology, the aspects of their 

differences and commonalities are inferred. 

 

Findings and Results 
Unlike Mulla Sadra, Plato did not explicitly deal with the relationship between God 

and the world, but spoke in a scattered, mystical and allegorical way. This is why it 

is difficult to understand, and we see different interpretations of Plato's theory. But 

Mulla Sadra's view has a special coherence and explicitness that can be proposed 

and presented in two stages of existential doubt and personal existential unity. 

In the first interpretation, according to Plato, God is the creator (demiurge) who 

merely regulates the world of sensations, and it is based on parables. According to 

this interpretation, not only is God not the cause and creator of the whole universe, 

but he is not even the creator of sensations; It only has the role of regulating the 

senses. This restriction has no way in Mulla Sadra's God. Most of Plato's 
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commentators, in opposition to this interpretation, with a more comprehensive look 

at his works, introduced his god as the principle of goodness, to which Plato 

attributes such as goodness, unity, beauty, creator, which are also characterized by 

Mulla Sadra's God. Mulla Sadra attributes some other attributes to God, such as the 

gift of existence and reward, inspired by religion and mysticism. In Mulla Sadra's 

system of skepticism, God is introduced as a mere and independent existence in 

which all material and abstract creatures, with the degrees of intensity and 

weakness of their existence, are all the same as poverty and relation to his 

existence. We have only one real being, which is God, and beyond God, they are 

all manifestations of the Supreme Being. Thus, Mulla Sadra considers the 

relationship between God and the world to be of the type of relation of independent 

existence to the relation and in his final theory to the existing relation to his 

predecessors, while in Plato's interpretations the relation is of the type of moderator 

relation. He is with regular sensations or possesses shadows with shadows and 

causes with his creations. 

Both senses are constantly seen in change and becoming, but Plato sees the senses 

as a shadow, a symbol, and a beneficiary of the parable, and does not consider him 

to be real, while Mulla Sadra, although in Plato's unity of existence, does not 

consider the senses to be real. In the system of doubt of existence, existence is 

related to them. In Plato's thought, the god of good has a superior existence over 

ideas and sensations, and this is similar to God in Mulla Sadra's system of doubt, 

while in the idea of personal unity, the existence of Mulla Sadra is not conceivable. 

God exists and all creatures do not even,but they are the manifestation of the 

existence of God. 

References 
Edwards P. God in Philosophy, translated by Bahaoddin Khorramshahi, Tehran: 

Institute for Cultural Studies and Research Publications, First Edition; 1991. 

Persian. 

Plato, The Period of Plato's Works. Translated by Mohammad Hassan Lotfi, 

Tehran: Kharazmi Publications, Second Edition, Vol1; 1958. Persian. 

Akbarian R. [God in Mulla Sadra's philosophy]. Sadra's microcosm, vol. 2005; 41; 

5-23. Persian.

Akbarian R, Fazeli A. R. [Study of what death is from the perspective of Plato and

Mulla Sadra]. Qabasat, 2007; 12, 69-49. Persian.

Barbour I, Science and Religion. translated by Bahauddin Khorramshahi, Tehran:

University Publishing Center. 1983. Persian.



 های هستی شناختی دو فصلنامه پژوهش           220

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



شناختی های هستیپژوهش

 ی دو فصلنامه علم

 نوع مقاله: پژوهشی 

19ه  شمار،  دهمسال  

1400بهار و تابستان  

217-243  صفحات

Shahid Rajaee Teacher Training University- Iran 

Ontological Researches

semi-annual scientific journal 

ISSN (print): 2345-3761 (online): 2676-4490  

Type: Research 

Vol.10, No. 19  

Spring & Summer 2021 

 

 افلاطونو  ملاصدرا  از دیدگاه جهان خدا و رابطۀ  تحلیل وجودشناختی
 1یوسف حیدری چناری   

 چکیده 
ایفن .  ئل فلسفیی اتف ترین مساقدیمی مهمترین و  از    جهان  نشآفری  وۀو نح  هستی   مبدأ  ۀاندیشه دربار

ون و طفشناتفی افاسفتی در ه  را  خدا و جهان  رابطۀ  مسالۀ  ،تحلیلی   –روش توصییی با    وشدکنوشتار می 

 وجودی خدا بفا این ات  که رابطۀ پرتش اصلی  دریابد. را آن وجوه تشابه و تمایزکند و  ماصدرا بررتی 

رمزی و از دیدگاه افاطون با توجه به بیان  تیاتیر مختلیی    نه ات ؟چگو  فیلسوف جهان از دیدگاه این دو  

یاتی چفون گی، دارای صفدهنفد، خدای افاطون عاوه بر نظمتیسیر دقیقتر. در  دوشمی اش، ارائه  تمثیلی 

اتف . صدرا نیز متصف به این صیات  زیبایی ات  که خدای ما  ، بخل نداشتن ووحدت، ثبات خیر،  ،  تجرد

 بفرای خفدا ین و عرفاند گرفته ازرب را نیز دهندگی پاداشو  الوجودمعطی صدرا برخی صیات دیگر مثل ما

-قر به وجود مستقل واجفبعین ربط و ف  ،تلف تشکیک وجودشانبا مراتب مخرا  مخلوقات  او  قائل ات .  

خدا با  رابطۀ. دهستن  تعالی راتب فیض و تجلی حقم  ، آنهای وجوددر نظام وحدت شخصکه    داندالوجود می 

 و یفا  سوتفات ناظم با جهان مفنظم مح  از تنخ رابطۀ  ،شودجهان در ته تیسیری که از افاطون ارائه می 

تشفکیک نظفام  هایش ات . اما این رابطفه در  العلل با آفریدهعله  ز تنخ رابطۀو یا اتایه با تایه    بصاح

 اش از تفنخ رابطفۀدت وجودیحنظام وو در وجود مستقل با وجودات ربطی  رابطۀ وجود ماصدرا از تنخ

موجود با جلواتش ات .
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 مسئلهبیان    -1

ه هموواره در طوول تواریخ ك  استفلسفه    عالم« یكی از مسائل اساسی در»ارتباط خدا و  

یونوان باسوتان،   ةلاسوفنودد فسوفان واقع شده اسوت   فیل  موضع بحث و نظر  تفكر بشری

 عالم چیست؟ لموادا ةماداین بود كه علت جهان هستی و   مسئلهترین  ین و قدیمیمهمتر

آناكسی مند، هوا، هراكلیوت، و    آبطالس  كردند   ده جستجو میجهان را در ما  ریشة  آنها

 الموواد عوالم و اصول هموةة  موادآتش و امپدكلس، چهار عنصر خاک، باد، آتش و آب را  

 ص ،1 ج ،1996 كاپلسوتون، ؛137-144  ص  ،1991  ،)خراسانی  معرفی كردند ت  موجودا

خدا و صانع   مسئلةبه    ی است كه به نحو جامع و دقیقسوفانلفی  از اولیناما افلاطون     (39

كردن پیودابه جای  ماده جستجو كرد و    یلقت را در امری ماوراجهان پرداخت و علت خ

بوه شوكل پراكنوده و   در آثوارش   وا   ن بودهاج  ، دنبال كشف علت فاعلی برایعلت مادی

مطورح  ،و محسوسوات اسوت مُثوُل  مافوق تمثیلی صفات مختلفی را برای اصل خیر كه  

شود كه نه تنها در مقولات فلسوفی بینی متفاوت پیدا مین نوعی جهانبا افلاطوكند   می

 كنود مویو عرفان تحوولی شوگرر را ایجواد    ثیرگذار است، بلكه بیش از آن در حكمتأت

در قرن هفده و هجده میلادی شاهد نظریات مهم و جدیودی    (110  ص،  2001  ،)رضی

»خداونود  سواز  لاهووتی« و نظریوة»ساعت نظریةز جمله در غرب هستیم ا  مسئله  این  در

پژوهوی و در دین آن زمان منجر به تحولی عظیم  یا »تعمیركار موقت« كه درپوش«رخنه

 (  37- 65 ص ،1983باربور، ) خداشناسی گردید 
-خاص و گسترده و در الهیات بمعنیالاخص به نحوی  مسلمان در الهیات بمعنی  فلاسفة

سوعی انود  ب و امكان و     از خدا بحث كوردهعلیت، وجو  مسئلةلاعم به نحو پراكنده در  ا

 ارائوه دهنود توا  بود كوه نظوری  ایندر ارتباط خدا و عالم  مسلمان    و فیلسوفان  متكلمان

متكلمین مسلمان اگر چه به نیوت فووق حدوث    اصل توحید الهی باشد  نظریةار با  سازگ

 ص ،1974 خلیقوی،) رسواند دوث را نمویولی نیاز جهان به خدا بعود از حو  ،گردید   طرح

اش دهود كوه لازموهزموانی ر  موی ، فاصولةمخلوقات عالم میان خدا و مطابقشو    (111

كموت متعالیوه بوا پیونود بوانی حم  ا خواست مطابقصدرملابعدها  انقطاع فیض خداست   

تر در سازگاری با اصول توحیود اسولامی تر و محكمای دقیقنظریه،  عرفان، برهان و قرآن

ی را برگرفته از حركت جوهری و علیت خاص صدرایی، حدوث زمانی خاصواو  د   دهارائه  
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مواده  در حوال ایجواد مخلوقوات عوالم  خدا دائمواً  كند كهبرای مخلوقات مادی اثبات می

 شود اش منقطع نمیشود و فیضمی

ال ؤدیدگاه افلاطون و ملاصدرا در این باب از عمق و ظرافت خاصی برخووردار اسوت  سو

وجودی خدا با جهان در دیدگاه ملاصدرا و افلاطون   اصلی این نوشتار این است كه رابطة

ن چگونه است؟ در این راستا نقاط اشتراک و اختلار نظرشان چیست و چه نسوبتی میوا

 نظرشان برقرار است؟ باید توجه داشوت آنهوا در موقعیوت زموانی و بسوتر فكوری كواملاً

متفاوت قرار داشتند و هر دو دارای سبک فلسفی مستقل هستند  اگرچه ملاصدرا بارهوا 

 ص  ،2  ؛ ج222  ص  ،5  ج  ،1981  شویرازی،)كنود  موی  دفاع  او  مُثُل      نظریةاز افلاطون و  

و فاضولی، رضوا    اكبریوان،)  رفوتگثر وی را نتیجوه  أصدرا، تخر زمانی ملاأ، نباید از ت(77

 ( 51 ص ،200 علیرضا،

 

 مسئلهپژوهشی    پیشینۀ  -2

صفات خدا و یا عوالم و یوا مراتوس هسوتی از   ی چند نگاشته شد كه بهدر گذشته مقالات

برخی از آنها این مباحث را در ملاصدرا تحقیوق    پرداختند دو فیلسور  منظر یكی از این  

عوالم مثوال از نظور »و    (2005،  اكبریوان)«  ملاصودرا  سوفةلخودا در ف»مچوون  ه  كردند 

آن  »اصل خیر و رابطة  همچون  دیگر از آنها  برخیو    (2009  )ریاحی و واسعی،«  ملاصدرا

 و(  2011  )علمی سوولا و محمودی محمدیوه،«  و صانع ازدیدگاه افلاطون  با خدای خالق

آنهوا را در افلاطوون تحقیوق   ،(2005  ،)دكوامی«  افلاطوون  در اندیشوة  (دمیوور )  صانع»

ر هسوتی بررسی تطبیقی سیر از كثرت بوه وحودت د»  لة، مقاقیقاین تح  مشابة  1 كردند 

كیود أتاست كوه   (2013  مدیه و جوارشكیان،حم)محمدی  «  ملاصدرا  و  شناسی افلاطون

اصلی مقاله آن است كه نظر هر دو فیلسوور   یافتةآن به ارجاع كثرت به وحدت است و  

اینكه در ملاصدرا كلیة مخلوقات تجلی و سایه و   مشابه هم است؛  ور كثیر از واحد در صد 

خیرنود،  سوایة مُثوُلسوسات و افلاطون در اینكه مح مشابه نظریة ،تعالی هستند حق  آینة

از دیودگاه ایون دو  ارتباط وجودی خودا بوا جهوان بابدر   و تطبیقی  ث مستقلحب   است

و روشون كوردن مفهوو  ضومن بر این است كوه سعی    قیق است ح، خاص این تفیلسور
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ایون دو از جهوت وجودشوناختی نودد    ارتباط خدا و جهان  و نحوة  در هستیخدا  جایگاه  

 گردد   ه اختلار و اشتراک نظرشان استنتاجوجو، فیلسور

 

 ارتباط خدا و جهان در هستی شناسی ملاصدرا   -3

ش عناصور دینوی، عرفوانی و ات عارر و دیندار  در نظرات فلسوفیفیلسوفی اس   ملاصدرا

اوسوت كوه در كنوار   كموت متعالیوةح  این خصیصوةخته است   فلسفی سخت به هم آمی

خودا و   لة رابطوةئباشد  او در مسمور میتمسک به شهود و دین، در صدد اثبات عقلانی ا

 مرحلوة-لوه ارائوه داد؛ الوفحجهان نید همین مشی را پیمووده اسوت و نظورش را دو مر

 وحدت شخصی وجود كه  مرحلة  -ب   ظر بدوی و تعلیمی وی استتشكیک وجودی كه ن

 ج ،2009)سوبدواری،  نهایی فلسفه اسوتبه تصریح او اساس و غایت   وست  وانظر نهایی  

فحاولت به اكمال »  ست؛ا تكمیل و تتمیم كرده اآن، فلسفه ر  به واسطة  ( كه237  ص  ،2

ر اینجوا ضومن تبیوین د(   292ص    ،2  ج  ،1981شویرازی،  )  الحكموة«  الفلسفة و تتمیم

خدا با ارتباط وجودی  وةحشناسی ملاصدرا، نهستی مفهو  خدا و جهان و جایگاهشان در

 گردد لیل میحتبیین و ت جهان در این دو نظا  فكری

 

 در دیدگاه ملاصدرا و جهانخدا   -3-1

داند  او بوا تكیوه بور اصوالت علت حقیقی برای جهان میمحض و  ملاصدرا، خدا را وجود  

خیور و حیوات را از  گردانود و وجوود،ود، تباین موجودات را به تشكیک وجود بواز میوج

 ( 225  ص  ،1995)كاكوایی،    د بینوموجودات عالم ساری و جواری می  طرر خدا در همة

و وجود  عین حقیقتست كه وی مستقل است و آن وجود خداا  نها یک وجود در فلسفةت

ان صوفات » ؛ط و بر هر چید محیط اسوتماهیت و حدی ندارد و در ذات خود بسیاست   

لانوه صومد،   او قادراً  الله كوجوده غیر عارضه لماهیه حتی یكون له حد لم یكن فیه عالماً

 ،1997 )شویرازی، «قد خرج فیه من القوه الی الفعولفرد یجس ان یكون جمیع كمالاته 

 ( 138 ص

ورش از واجوس، وجوود كند؛ منظو از جهان به ممكن تعبیر می  از خدا به واجس  ملاصدرا

صرر بسیطی است كه دارای شدت نامتناهی وجود است و از ممكن، وجود تعلقی ربطی 
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در آثارش صفات ایجابی و او  است كه در وجود و كمالات وجودی وابسته به واجس است   

د بوه حوتعوالی موجوود بالفعول، واقحو  كنود میخدا اطلاق و اثبات  لبی مختلفی برایس 

  یای دارد و نه امكان و نه ضعفی، نه شبیه و نوه مثلو، نه قوهاست  هیقه، نامتناحدت  حو

شودت كموال و فورط   ،بخشوی خودا  علوت هسوتینوداردتغییر و تبدل و تعدد در او راه  

چون اگور   كمالات عالم است  واجد همة  قیقه وحال(  بسیط  38ص    ،)همان  فعلیتش است

 ص ،6 ج ،1981 ،هموو) شوودیماز هستی و نیستی    كمالی از كمالات باشد، مركس  فاقد 

دا ناسازگار اسوت و از طرفوی كه این با بساطت خ  (38و    138  صص  ،1997؛  114-111

اظ مفهومی حخدا به ل  كمالیالبته صفات  الی است   حآید كه امر میضین لاز  میجمع نق

كه هیچ تكثر و تركیبوی در   ولی همگی موجود به وجود بسیطی هستند   ،با هم متمایدند 

د و عین ذات او هستند و هر وصفی اظ وجودی صفات خدا بسیطنحه ندارد  به لذاتش را

 عین وصف دیگر است 

یوات و    كوه از حهم وجود و هم صفات كمالی همچون قدرت، علم،  صدرا  در دیدگاه ملا

اما  ،اند خدا و مخلوقات دارای معنی یكسانیمشترک معنوی هستند و در  شئون وجوداند،

ند  وجود و ایون صوفات در خودا در مراتس و مشكک هستارجی ذوقق خحدر مصداق و ت

 ، ج1981، )همو ترموجودات با درجات پایینقق است و در سایر حمت اعلی و كاملمرتبه  

  (335 و 117 ، ص6

تور لتر و كامووجودی قوی  هرچه نشئة   است  دارای مراتس و نشئاتیهستی ندد ملاصدرا  

خدا در فوق ایون   تر به مراتس مادون خود دارند یشضور بحاطه و  حاجودات آن،  مو  ،باشد 

 ،3 ، ج1981؛  335  ص  ،1997،  همو)  دارد را  اطه و شمولحضور و احشدیدترین   ،سلسله

 نشوئة  -2عوالم لاهووت     الهی؛  نشئة  -1  مراتس هستی عبارتند از؛  این سلسلة(   503  ص

واسطه میان   كه  قهیا صور معل  مثال  یا  عالم ملكوت  ؛نفسینشئة    -3عالم جبروت   ؛  عقول

اما   ،ركت و زمان و مكان مجرداند حاز قوه و    موجوداتش  است  طبیعتو عالم    عالم عقول

لاصدرا از افلاطونی كه م  مُثُل      این عالم با  ند مجرد نیست  ،بعد   از برخی صفات ماده مانند 

عقوول   نی یوا اربواب انوواع راافلاطوو  مُثوُل      او  تفواوت دارد؛،  كند آن با قیوداتی دفاع می

تودبیر انوواع   قیقت آنهاسوت وحمادی و    یهای معقول اشیاكه صورت  داند ای میعرضیه

 ص  ،2  ج  ،1981  ،هموو)  ند هستای از آن صور  سایه  سوسات به مندلةحم  كند ومادی می
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 بوه  ،ركوت در جووهرحبقای موضووع در  شبهةل ح تی درح (156 ص ،1997  ؛50-46

، وجوود قوائم بوه ذات و مُثوُل  برخلار افلاطون برای  او  شود   افلاطونی متوسل می  مُثُل  

، صفات و علو  الهی می داند كه تابع وجود را همان انوار  مُثُل    بلكه    ،مستقل قائل نیست

 ( 158 ، ص1997؛ 53 ، ص2 ، ج1981 ،)همو خدا هستند 

در تغییور و  دائمواً آن یذات و وجود اشیا طبیعی؛ عالم ناسوت؛ عالمی است كه  نشئة  -4

ویژگوی خواص   ،جووهری كوه از ابتكوارات فلسوفی ملاصدراسوتركوت  ح  ركت اسوت ح

بلكه یک امر عقلی و  ،ركت از موجودات خارجی نیستحاو    ندد موجودات این نشئه است 

تدریجی از قوه بوه فعول ست كه وجودش به صورت ی اآن موجود  أانتداعی است كه منش

مطوابق حركوت   مانی خاصوی راملاصدرا حدوث ز   (284  ، ص7  ج،  1981  ،همو)  رودمی

زمانی میان خدا و ایجاد مخلوقوات و اسوتقلال و   كند كه ایراد فاصلةه میاش ارائجوهری

  را ندارد  وارد استحدوث زمانی متكلمان    نظریة  نیازی مخلوقات بعد از حدوث كه به  بی

  مسبوق به عد   شدن ونو  دوث و  حدر    ،ظهحجهان مادی هر ل  بلكه ذره ذرة  ،اجسا   همه

آغواز قائول   ةتوان نقطدوث آن نمیحادث خواهد بود  اما برای  حاند  كل جهان نید  زمانی

و   مطابق حركوت جووهرینهایت است  بدین ترتیس  وثها بیحد ها و  یعنی این تجدد  ،شد 

و   شووده خدا اثبوات مویهایش بو فقر دائمی جهان و پدیده  نیاز،  حدوث زمانی ملاصدرا

از طرر خدا به آنها برسد  خداوند همیشه موجد و موؤثرر و بایستی هر لحظه فیض جدید 

و فیض الهی منقطع و تعطیل   كند میظه جوهر مادی را ایجاد  حظه به لحل  فیاض است و

، بقا و بعد از خلقوتچه در حدوث )خلقت( و چه در    موجودات عالم همیشهگردد و  نمی

  (284 ، ص1981 )همو، تعالی هستند نیازمند و وابسته به حق

گرچوه هور دو در تفاوت دارد؛    ركت جوهری اشیا با تجدد امثال عرفاحباید توجه داشت  

ولوی در   ،ند ی ندارند و همیشگی هستآغاز  نقطةنفی استقرار و سكون مشتركند و هر دو  

به آن در تغییر و تبودل و توازه ودات امكانی و انسان پیوسته و آن  وج  مثال، كلیةتجدد ا

ظه به حظه به لحل  ،رسد بخش به ممكنات میهستی  مبدأز  ن است  فیض هستی كه اشد 

سوسوات حدر م صورفاً ركت جووهریحاما   ،كند تغییر می  شود ونو میشكل خلع و لبس  

-وهر عالم مادی به تدریج تغییر میركت جوهری، جحدر  دهد   ر  می  طبیعت و انسانها

عالم به طور منفصل   عرفا  ولی در تجدد امثال  ،قق داردحدر واقع یک جوهر ممتد ت   كند 
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بوه جوواهر و   اًمسوتقیم  ركت جووهریح   شودظاهر و باطن میو به صورت كون و فساد  

یما اما تجدد امثال مستق  ،شودرد و به تبع جواهر شامل اعراض میگیذوات اشیا تعلق می

ركت جوهری شیء دارای پایان است و اشتدادی اسوت ح  شود میشامل جواهر و اعراض  

-نمیبرخلار تجدد امثال كه ركت ادامه دارد ح  ،قوه به فعلیت كامل نرسد   و تا زمانی كه

 ( 6 و 1 صص ،1981)همایی،  برایش تصور كرد یغایت و پایانشود 

تورین و بوالاترین منتهوا كامولخدا در نظا  تشكیک وجودی ملاصدرا یكوی از وجوودات 

قیقی اسوت و حود  دت وجوت ملاصدرا تنها وجحی هستی است  اما خدا در نظا  ومرتبه

 رتبه او قرار گیرد و همة  چیدی غیر از وجود در مقابل وجود نیست كه در عرض وجود و

 ( 12 و 29 ص ،1998)مصلح،  است تعالیو تجلی حق عالم، جلوه

 

 ارتباط خدا و جهان در نظام تشکیک وجودی ملاصدرا  -3-2

ود مسوتقل بوا وجوود وجو رابطة خدا با جهان، رابطوةدر نظا  تشكیک وجودی ملاصدرا،  

در شدت و ضعف، تقد  و تواخر، و مراتس آن    است  مشكکمراتس و  ذووجود  ربطی است   

د لوه حقیقوه واحوده الحق ان الوجو»  ؛دند یامتبا هم متفاوت و مغنا و فقر    كمال و نقص،

ین مراتوس بوه خوود وی كه تماید بین احنبه    .(305  ص  ،1896  ،)همو  «مختلفه المراتس

  الاشتراک است و برعكسعین مابه الامتیاز در آنهاهوجود است و ماب

-لوهتشكیكی وجود قورار دارد و ع  سلسلةهستی در    یتبهبالاترین مر  تعالی دروجود حق

دارای وحودت و   جهان از نظور ملاصودراتر وجود است   العلل برای مراتس بعدی و ضعیف

وجود معلول تحلیل علیت، است  او در ین مراتس آن برقرار هماهنگی است و روابط علی ب

موجوودات عوالم را   به وجود رابط مبدل ساخت و همة  در فلسفه مشا  را از وجود مستقل

و اضافه  با تما  حقیقتش عین ربط  معلولنشان داد    تعالی دانست ین ربط و فقر به حقع

جود دهد به طوری كه معلوول چیودی كه علت، معلول را وچنین نیست    به علت است و

 ص  ،1981؛ صودر،  132  ص  ،1990طهوری،  لوت گرفتوه باشود )موجود را از ع  باشد كه

فكل ماسواه مفتقر الیه و الافتقار الیه تعالی كانه مقو  ذات غیره كما مرت »  ؛(322-320

 ص  ،1987شویرازی،  )  «  الاشاره الیه من معنی الامكان فوی الوجوودات الفواقره الوذوات  

ملاصودرا هموین حقیقوت را در د  قلالی ندارنهیچ نحوه هویت و وجود استمعلول    ( 198
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الوجودات الخاصة الفائضة عن الحوق یرجوع   »معنی الامكان فی  تعریف امكان اشاره دارد؛

الله الغنی و انتم تعالی: و ا تعلیقة الی الحق الاول كما قالالی نقصان و فقرها الذاتی و كونه

 (  192 ص )همان، «الفقراء

رخاسته از آن اسوت و شودت و ضوعف آنهوا، توابع جود و بكمالات وجود از شئون و  همة

صوفاتش  وجودی است، بالاترین درجةدارای است  لذا خداوند چون  شدت و ضعف وجود

ترین و شدیدترین مرتبوه اسوت  اموا بوه هور روی سوایر كاملدر  یات و   نید  حمثل علم،  

 قیقتواًحانطور كوه  تری از آن كمالات هستند همقیقتا دارای مراتس پایینحمخلوقات نید  

 ،شوودبه خدا و هم به مخلوقات اطلاق میهم  قیقتاًحلذا وجود و كمالات د   دارای وجودن

، فات كمالیه كه از شئون وجوداند دت وجود ملاصدرا، وجود و همینطور صحاما در نظا  و

وجود و هر نوع صفت كمالیه كه به مخلوقات اطولاق شود  قیقتا فقط به خدا اطلاق میح

بلكه آنها آینوه   ،دارای كمالات نیستند   قیقتاًحقیقی  مخلوقات  حود مجازی است نه  ش می

 سوایةلی و نموود و  جهمانطور كه ذاتشان ت  هستند خداوند    كمالیو تجلی صفات    و سایه

 تعالی است  قحوجود 

 

 ارتباط خدا و جهان در نظام وحدت شخصی وجود ملاصدرا  -3-3

 ارتباط خدا با عالم را از سنخ تجلویوجود، نحوة  ر نظا  فكری وحدت شخصی  ملاصدرا د

تعوالی موجودات ممكن، تجلوی و ظهوورات حوق  د عالم وكنداند و مطرح میو ظهور می

 ةد حوقیقوه واحفی    صراًحمن كون الموجود و الوجود من»  ( 49  ص  ،1997  ،)همو  هستند 

كنود سوعی موی  (  او292  ص  ،2  ج  ،1981  ،)هموو  «ةشریک له فی الموجودیشخصیه لا

و بورخلار عرفوا  قائول  (19 ص ،1992  )همو،  كند   اثبات عقلی  دت شخصی وجود راحو

 ،1981 ،همو) منافاتی ندارد بلكه یاور آن است  است برهان عقلی نه تنها با كشف و شهود

امكان فقری مخلوقات به كشوف و لیل علیت با تعمق به  حملاصدرا در ت(   315  ص  ،2  ج

بورای اثبوات آن بورخلار عرفوا صورفا بوه ادعوای    دت شخصی وجود پرداختحاثبات و

رایش آیاتی از قرآن برهان، ب وجود بسنده نكرد و علاوه بر ارائةدت  حمكاشفه و شهود از و

قورآن، این ادغا  و تلقیوق عرفوان، برهوان و   (41 ص  ،1997  همو،)  آوردكریم شاهد می
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متفاوت با عرفا معتقود   طریق و فرایندی  در طی  او نهایتاً  اوست   خصیصة حكمت متعالیة

 شود تعالی مییضان و ظهور عالم از حقبه تجلی و ف

در خوارج تعوالی اسوت و  حقیقت واحد شخصی حق، وجود منحصر در  مطابق این نظریه

رات و ظهوو  و در عالم وجود جد او دیاری نیسوت  ماسووی الله  یستعینی، برای او ثانی ن

ظهر أن لجمیع الموجوودات اصولاً »   (292، ص  2  ، ج1981  )همو،  تجلیات صفات اویند 

للحقایق و بسطوع نوره، منور للسموات و   للموجودات و بحقیقته محقق  واحداً ذاته فیاض

الاصول و   الحقیقة و الباقی شؤونه و هو الذات و غیوره اسومائه و نعوتوه و هوو  الارض فهو

با دقت در مفهو   یک مرحله   ملاصدرا در(50 ص ،1997 همو،) ماسواه اطواره و فروعه«

 مرحلوةرسید و در  ی معلول به وجود مستقل واجسی به ربط وجودیعلیت، از علیت مشا

 ربطی معلول، به عود  اسوتقلالو وجود    مفهو  علیت صدراییدیگری از دقت در تحلیل  

دت وجوود حووجود معلول و آینه و تجلی بودن معلول از واجس رسید كوه ایون هموان و

 شخصی است 

اش مطوابق سوت و نظور نهواییمی ملاصدراسخن ابتدایی و تعلی  ک وجودی،تشكی  نظریة

اینودو نظریوه بوا  خدا و جهان در نوع رابطة دت شخصی وجود است حاظهارات خودش و

 رابطوة  ،با تجلیاتش است و در دیگری  موجود  رابطه از سنخ رابطة  ،ر یكیدهم متفاوتند؛  

مجازی است ،  اد وجود به مخلوقاتاسن  ،دت وجودحدر ووجود مستقل با وجودات ربطی   

اما در تشكیک   ،اند قحات  وجود دارد و مخلوقات، تجلی  فقط خدا  قیقتاًحقیقی  بلكه  حنه  

-می اطلاق  وجود ربطی( )و هم به جهان  وجود مستقل( )هم به خدا  قیقتاًحوجود    ،وجود

 رامراتس تجلی و ظهور  دت شخصی وجود،حدر ووجود، مراتس وجود و   در تشكیکشود   

ق حوای از  كثرت جد نموود و سوایه  قیقی است و در دیگری،حكثرت،    ،در یكی   شاهدیم

 ،در وجود است و در دیگوری  خر و تقد أت  ،شدت و ضعف  ،نقص و كمال  ،در یكی  نیست 

 در مظاهر و جلوات وجود است 

 

 افلاطون    هستی شناسیدر    جهانارتباط خدا و   -4

اكوه رچ اسوتو ظریوف  ای پیچیدهمسئله ،طونارتباط خدا و عالم در هستی شناسی افلا

سویار در »ب ؛حتی گاتری معتقد استذكر نكرده است   صریحاًی خود را یافلاطون نظر نها
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ره ارتبواط خودا و عوالم و اشتباه هستیم اگر بخواهیم تبیینی كاملاً منقح و سوازگار دربوا

 افلاطوون   (93  ص  ،18    ج  ،1998  گواتری،)  م از نظر افلاطون ارائه دهویم «عال  آفرینش

و توصویف آن بورای همگوان  وجد و خالق ایون جهوانپیدا كردن م  صریح دارد كهتبارها  

كنود كوه از و را ناچار میا  ،همین دشواری بحث(   31  ص  ،1972  افلاطون،)  دشوار است

ایون امور زنود  برهان نموی این راه دست به ارائة دركند و زبان تمثیل و استعاره استفاده 

متوقف بور   ،مسئلهدر این    افلاطون  هم نظرف   ش گردید مختلفی از نظر  تفاسیر  ةباعث ارائ

نظر و سؤالات فراوان وجوود   بحث و  مُثُل    در چیستی    لكن  است»نظریه مُثُل« وی    فهم

  دارد

 

 افلاطون   ۀعالم در فلسف  -4-1

م كلیاتی را كه ما با فكر در مرحلوه علوكند می مطرحشناسی خودش معرفت  افلاطون در

بایود   تند  آنهانیس  ما  یابیم خالی از مرجع عینی نیستند و آنها صرفاً مفاهیم ذهنیدر می

افلاطون ایون ذوات عینوی را كنیم  میو یادآوری  واقعیت داشته باشند و ما آنها را كشف  

به اسمها و صوفات مختلوف نگریسته است و    از دیدگاههای متفاوت  ای گوناگوندر كتابه

فیدون آنهوا را   و در رسالة  (meaning)  رسالة مهمانی، آنها را »معنی«  در؛  ند كمعرفی می

 (Idea) ، »ایوده««، »صور«مُثُل    آنها را »خواند و در جاههای دیگر،  ( میIdos)  »ایدوس«

در   (594 ص ،1971 ؛1867 و 1838 صوص ،1957 ؛212 ص ،2008، )هموو خواند می

 ص  ،1991 ز)پل ادوارد دانند ( میمُثُل  ) تفلاطون را پدر بحث كلیاا  ،یونان  لسفةتاریخ ف

اگرچوه   دانود ارمنیودس مویثر از پأدر تفكر افلاطون را متو  هاید   بورمان نظریة(، اما  199

 داند وجود نمیلادهد و جهان محسوسات را عد  و پارمنیدس را تغییر می ظریةافلاطون ن

  (61 ص ،1956 بورمان،)

محسوس جدئوی، از خودشوان هسوتی   یا از اشیا، جد این است كه آیا »مُثُل«  ال مهمؤس 

جدئوی و متغیور   یمستقل دارند و اصلاً رابطوه مُثوُل بوا خودشوان و بوا خودا و بوا اشویا

ایون اسوت كوه افلاطوون بارهوا در   چگونه است؟ در جواب باید گفت مسولممحسوسات  

از دو جهوان سوخن گفتوه   (598  ص  ،1971  ؛210ص  ،2008  )افلاطون،  جاهای مختلف

 ،آیود میو با آنكه بوه حوس در  استگذر  كه پیوسته درجهان محسوس و متغیر    -1است؛
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با  مُثُل  جهان نامحسوس و معنوی   -2شوند واقع نمیون متغیرند، متعلق شناخت  ولی چ

دات كلوی و ت موجود و عقل قادر به شناخنشومی  ولی فهمیده  ،آیند نمیرآنكه به حس د

شناسوان اسوت، تفسویر و تلار نظور افلاطووناخ  ولی آنچه كه مورد  ،استثابت آن عالم  

  است مُثُل  یلی تبیین تفص

 

 محسوس هستند یمستقل از خدا و اشیا  قایقیح، مثُُل  -4-1-1

عوالم  كلیات قائم به خود هستند كه در، متعلق علم، مُثُل عینی یا  مُثُل  در تفسیر رایج از

یشه در حوال شودن و كه هم  محسوس   یمحسوس، موجودند  اشیا  یی جدا از اشیایوالا

ثابت و كلوی در مكوان و   ،مُثُلباشند  اما  ( میمُثُل)  مند از آن واقعیات كلی، بهرهتغییرند 

 محسوس وجود دارند  ی قلمرو آسمانی خودشان جدا از همدیگر و جدا از اشیا

افلاطوون در رسواله فیودون صوراحتاً   ایون اسوت كوهیكی از دلائل طرفداران این تفسیر  

عوالمی والا وجوود داشوته اسوت و   در  ،اد با بدن در این دنیواس پیش از اتحگوید؛ نفمی

 حالت وجود قبلی مشاهده كرده بود  معرفت نفس عبارت است از تذكر مُثُلی كه نفس در

 ةدلیل دیگر آنها این است كوه افلاطوون در رسوال  ( 506  -  508  ص  ،1  ج  ،1958  همو،)

الم را بور طبوق الگووی صوور اشویا ایون عوصانع )دمیور (    گوید؛می  تیمائوس با صراحت

خوواء( را كوه ازلی و ابدی ) بلكه او مادة ،ردلذا دمیور ، جهان را از عد  خلق نك  ؛سازدمی

 ص  ،3 ج  ،1957  همو،)  ها( نظم بخشید ایده)  هانظمی بودند، مطابق الگوتگی و بیدر آشف

 خداونود   محسووس و از  یاز اشیا  مُثُل      فلاطون دلالت دارد بر جدائیاین بیان ا   (1840

   (1839 ص ،3 ج ،1988 )همو،

 

 محسوس نیستند ی، حقایقی مستقل از خدا و اشیامثُُل -4-1-2

كاپلستون معتقدند اگرچه افلاطون واقعاً گفته است كه مُثُل جدا از گروهی دیگر همچون 

مكوانی   در  مُثُل  رساند كه  ولی این بیان، این معنی را نمی  ،وجود دارند   ،محسوس   یاشیا

 یواقعیتوی مسوتقل از اشویا  مُثوُلاین اسوت كوه    بلكه مراد،  ه خود موجودند مخصوص ب

رونود كننود یوا از بوین نمیتغییور نمی  ،محسوس دارند و آنها با تغییر جدئیات محسوس 

محسووس هوم   یاند، خوارج از اشویامحسوس   یبه همان اندازه كه در اشیا  مُثُل    وگرنه  
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 )كاپلسوتون، د، محدود به مكان خواص هوم نیسوتند انانیغیر جسم  مُثُل  هستند و چون  

 ( 198 – 199 ص ،1 ج ،1996

افلاطون وجود   ةحتی اگر بپذیریم نفس در فلسف  در رد دلائل گروه نخست می توان گفت

تووانیم نتیجوه قبلی دارد و صور را در حالت قبلی وجوودش، مشواهده كورده اسوت، نمی

محسووس،  یص خود جدا از خودشان و جدا از اشیادر قلمرو خا  مُثُل  بگیریم كه صور و  

صورفاً   مطابق اذعان خود افلاطوون  تیمائوس     از طرفی صانع )دمیور ( در رسالةموجودند 

بنابراین در صورتی   (200–201 ص ،همان ) او است نه اعتقاد صریحاحتمالی یک فرض  

طون همان صانع یم خدای افلایمحسوس جدا هستند كه بگوی از اشیا  مُثُل  توان گفتمی

بلكه افلاطون بارها   ،حالی كه صانع در تیمائوس خدای افلاطون نیست)دمیور ( باشد در  

 برد  ی مطلق یا واحد نا  مییاز خدا به خیر مطلق یا زیبا

 

 ارتباط خدا و جهان ةتفاسیر مختلف از دیدگاه افلاطون دربار -4-2

 ارة نحووةدر دیدگاه افلاطوون دربو  ،بودافلاطونی اختلار نظر    مُثُلهمانطور كه در معنی  

 پردازیم  می رد كه در ذیل بداننید اختلار تفسیر وجود دا ارتباط خدا و جهان

 

 سوساتحم )دمیورژ(، ناظم ؛ خداتفسیر اول -4-2-1

یق افلاطون، یک موجودی است در كنوار ذوات عینوی و حقوا ندداین تفسیر، خدا  مطابق  

 )دمیوور (،  صوانع  خداونود    اسوتجوودات عوالم محسووس  صانع موصرفاً  كه    مُثُل    كلی  

لوذا   ؛بخشد به آنها نظم میو    سازدمی  مُثُل    سوس را از روی الگوهای  موجودات عالم مح

ناظم محسوسات است نه اینكه آنها را از   صرفاًبلكه    ،الوجود نیستق و معطیخال  ،دمیور 

بیوان ران ایون تفسویر، مهمتورین دلیول طرفودا   (285  ص  همان،)  كرده باشد   عد  خلق

 سخن گفته اسوت  آفرینش جهان  و نحوة  تیمائوس است كه از دمیور   رسالةافلاطون در  

اسوت و از   مُثوُل      الگو گرفتن ازكه خدا از یكسو مقید به    (1839  ص  ،1988  )افلاطون،

و نقش خدا این است كوه صوور را بور   )خواء( است  ازلی و ابدی  وی دیگر مقید به مادةس 

(  25  ص  ،1991  ادواردز،)  پدیود آوردسان یک كل )جهوان( مونظم  و بدین  فكند ماده برا

م از موجودات عال مُثُلهمچنین خدا و از همدیگر و از خدا و مُثُل    باید   ،مطابق این تفسیر
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دهنده بوا مخلوقوات مونظم نظم  ند و رابطة خدا با جهان از سنخ رابطةباش   محسوس جدا

  بخشویدود است؛ نه تنهوا در وجوودخدا خیلی محنقش    ،محسوس است  در این دیدگاه

بلكه در وجودبخشی محسوسات موقع حدوث و بعد از حودوث   ،، هیچ دخالتی نداردمُثُل

نید نقشی ندارد  خدا فقط عامل نظم محسوسات است و محسوسوات فقوط در نظمشوان 

 شوند بخشی خدا میتاج نظمموقع حدوث مح
 

 مثُُل  )خیر مطلق(، خالق محسوسات و  ؛ خداتفسیر دوم  -4-2-2

لاطون به لاطون دارد، خدای افمحاورات و آثار اف  ر این تفسیر كه نگرشی جامع به همةد

 ذاتی( در رسوالة  یی)زیبا  نفسه«فی  یی  منظور او از »زیباشودهای مختلفی معرفی مینا 

 لاطووون،اف) جمهوووریدر »خیوور مطلووق« ( و462-466 ص مهمووانی، )فلاطووون، مهمووانی

 ج،  1988طوون،  )افلا  پارمنیودس   رسالةدر    »واحد«  و  (1122–  1125  ص  ،2  ج  ،1957

( همگوی 1839 و 1367 صصو ،3 ج ،1988 ،)هموو در تیموائوس  و »صانع« (1660 ،3

از او به شكلی رمدی و تمثیلی در جدل دیوالكتیكی    )خدا( دارد كه  به یک حقیقت  اشاره

و  (207 ص ،1996 ؛ كاپلسووتون،133–134ص ،1978 )یاسووپرس، بحووث كوورده اسووت

)افلاطوون،   «اسوت  ضحخیر م»خدا    وی  ندد  كند مالی مختلفی به او اطلاق میصفات ك

محوال اسوت در خودا نهایت كموال اسوت« و »از هر حیث در »(،  943  ص  ،2  ج  ،1957

خیر را به خورشید تشبیه  (  همچنین او در جمهوری،946 ص )همان،  تغییری ر  دهد«

آنها  ییسازد و باعث ارزش و زیباطبیعت را برای همه مرئی می  یر آن اشیاكند كه نومی

موجود و صوانع جهوان  ی دیگور از تیموائوس دربوارةیدر جوا(  1123 ص ،)هموان تاس 

بوه هموه از حسود بوری   فرماید: »او خوب بود و خوب همیشه و در هر مورد و نسبتمی

د امكوان شوبیه بوه خوود او ا حوخواست همه چید تاست و چون از حسد بری است، می

 ( 1839 ص ،3 ج ،1988 ،همو) شود«

بلكوه در هسوتی خودشوان   ،ها نه تنها در شناخته شدنشوانو ایده  مُثُل  به نظر افلاطون،

نه تنها قابلیت شوناخته  (مُثُل)د  به عبارت دیگر »موضوعات شناختنی هستنمدیون خدا  

را نید از او دارند در حوالی كوه بلكه هستی خود    ،هستند   (خدا)شدن را مدیون »خوب«  

 والاتور از هسوتی اسوت« بلكوه از حیوث علوو و نیورو بسوی  ،هستی نیسوت  (خوب)  خود
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یعنی خدا یا مثال خیر، برتور از وجوود اسوت چوون  ،(1124 ص ،2  ج  ،1957  افلاطون،)

منشأ صوانع   در همه اشیا و حتی  محسوس و معقول است و اصل وجود  یفوق تما  اشیا

   است ثُل مُ  )دمیور ( و

احتمالاً رمدی برای عمل عقل  عقل الهی است و نمایندة، دمیور  كاپلستون قائل است كه

بلكه شوواهد و بیانوات زیوادی از   ،، خدا باشد آندر جهان است نه اینكه مراد افلاطون از  

افلاطون غیر از صانع است و صوانع در تیموائوس   خدای  دهد افلاطون داریم كه نشان می

 كاپلسوتون،) و خدای صانع، خودای خوالق نیسوت  است  و طرح احتمالی  فرضصرفاً یک  

( و به قول كارل یاسوپرس بیوان افلاطوون در چگوونگی 284و  223 صص ،1 ج ،1996

سوان كوه بوه تیمائوس به شكل حكایوت اسوت و بوداندست صانع در  ه  آفرینش جهان ب

 اعتقواد خوود اوسوت  عنووان آنچوه كوهه  كند نوه بواحتمال قوی باید بوده باشد بیان می

  ( 137 ص ،1978 )یاسپرس،

 خیور متفقنود  صوانع افلاطوون بوا نیكوی و یمفسران افلاطون بر یكی بوودن خودا  غالس

دا، اما منظورشان از خ  (222 ص  ،1  ج  ،1996؛ كاپلستون،  1157  ص  ،1978  گمبرتس،)

در  به صوراحتاگرچه افلاطون نید قائل است؛   یلسون    خدای صانع است نه خدای خالق

 ل خیور اسوتخدا در تفكر افلاطون، همان اص  آثارش مثال خیر را خدا معرفی نكرد ولی

   (36 ص ،1995 یلسون، )

نگاهی جامع به  :اولاً   زیرااین تفسیر نسبت به تفسیر اول از اتقان بیشتری برخوردار است

ات بوارفقوط بوه بخشوی از ع بورخلار تفسویر اول كوه ورات افلاطون داردكل آثار و محا

دمیور  باشد پوس ایون قودر   ،اگر خدای افلاطون  :ثانیاً  د افلاطون در تیمائوس بسنده كر

بیانات تمثیلی افلاطون از اصل خیر و صفاتش باید به كلوی كنوار بورود  بنوابراین اینكوه 

سوسات بدانیم و اصل خیر را خالق كول هسوتی بودانیم تقویوت حناظم م دمیور  را صرفاً

 بوه دهنودگیبه یكی از صفات خیر كه همان نظوم  ید دمیور  اشارهشود و یا اینكه شامی

خود افلاطون هم متذكر شده بود نظرش در تیمائوس   :ثالثاًسوسات است، باشد   حعالم م

 آفورینش جهوان از خوالق  مسوئلهی وی در  یاعتقاد نها  احتمالی است و  اً یک فرضیهصرف

أ تما  كه منش  استی مطلق  ییا زیباوی همان واحد یا خیر مطلق    ندد  بنابراین خدا  نبود

  است و دمیور  مُثُل  موجودات حتی منشأ 
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 العلل هستی استخدای خیر همان دمیورژ است که عله؛ تفسیر سوم  -4-2-3

جمهووری، در    )دمیوور (  خودای صوانعسوت   ل به وحدت خیر و دمیور  اقائ  تفسیر سو 

 سوتی اازل  حكیم ود، واحد،  حساز بخل و    زیبایی، مبرا،  خالق  همان اصل خیر هست كه

، همحمودی محمدیو ؛64 ص  ،2011  محمودی،  سوولا،  علموی  ؛1-6  ص  ،2005  )دكامی،

ای ن رمدی و تمثیلی مختلف و پراكندهافلاطون با بیا  زیرا   (107  ص  ،2013 جوارشكیان،

 داند می  مُثُل    اهیت  اصل خیر را علت العلل هستی و حتی علت وجود و م  كه دارد نهایتاً

كوه علوت   خدای خوالق اسوتخدای صانع همان    ؛(384  و  558  صص  ،1969  طون،افلا)

 ص  ،2011  علمی سوولا، محمودی محمدیوه،)  است  های قدیمتی ایدهو ح  حدوث جهان

و فرموانروای   فضیلت اسوتی نیک كه دارای دانش و  عنوان روح  هفلاطون از خدا ب  ا(85

 ص ،1975 افلاطون،) كند  اد میدها و محرک جهان است، یجهان كه علت همه چی  همة

 ،2011  )افلاطوون،  ها استایده  و ایجاد كنندة  صانع حقیقت و اصل هر چید،  خیر   (352

 افلاطوون،)  كنود تصوریح موی  بودن خدا و اصول خیوردر تیمائوس بر یكی  او    .(557  ص

و قائل به نظا  علوی اسوت كوه در ایون نظوا ، خودا والاتورین   (1839  ص  ،3  ج  ،1957

رار دارد چیدهای خوب است  در مرتبه دو  علت چیدهایی ق  اصلی همةهاست و علت چید

ی قورار دارد كوه از آن علت چیدهوای  سو   ند و در درجةدوم  كه از حیث خوبی در درجة

بنابراین در   (1952 ص ،همان) اند و والاترین چیدها شاه جهان استسو   حیث در درجة

 كند العلل را ایفا میقش علتر دارد كه نس هر  هستی افلاطون، اصل خیر قراأر

س سوایه و حاصل و فورع یوا صوا  در تفسیر دو  و سو ، رابطة خدا و جهان از سنخ رابطة

از سوسوات( را  حبوا م  مُثُل  و  مُثُل  )خدا با    بین خالق و مخلوق  افلاطون رابطة  سایه است 

 ،دیگورانو  مدیهحمدی مح)م بردبكار میرا به دو معنی  مندی می داند كه آنسنخ بهره

الگو و  مُثُل  با توجه به اینكه به معنی تقلید و شباهت: مندی  هبهر  -: الف(98 ص  ،2019

 مُثوُل   سوایه و نمواد و فورع    ،شانسوسات در كمالات وجودیحسوساتند و محسرمشق م

نووعی  مُثُل، همینطور  دارند   مُثُل    سوسات نوعی مشابهت و تقلید نسبت به  حهستند، م

مندی بهره -ب البته فقط مخلوق به خالق شباهت دارد نه برعكس دارند  به خیر  شباهت

ضور حدر م مُثُل   مُثُل ضور خیر نسبت به حسوسات و  حنسبت به ممُثُل    ضورحمعنی    به

 مُثُل   اند و  ضر آنها واقعحمندند در مبهره  یسوسات كه اشیاحبلكه م  ،سوسات نیستند حم
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 شود فظ میحضور، تعالی مجردات نید حتیس در عین بدین تراند   ضر خیر واقعحنید در م

    شود دود نمیحگاه به سایه و نماد چیدی ماما خیر به خاطر تعالی وجودش هیچ

 

 دیدگاه ملاصدرا و افلاطون  مقایسۀ  -5

 شماریم برمیت عناوین ذیل حتجهات اشتراک و اختلار نظرشان را  در ذیل
 

 بیان و ادبیات -5-1

 اسوتی ساده و نمادین بوین دو نفور  یها، به شكل دیالوگمسئلهدر این  دبیات افلاطون  ا

و نظریات و   استهایش برای عامه  شاید به خاطر اینكه محاورات و آثار وی، سلسله درس 

 كورد در دسوت نیسوتمحاورات فلسفی افلاطون كه برای شاگردان خواص تودریس موی

 ثیلویرمودی و تمپراكنوده،    مسوئلهدر این    (  او160-170  ، ص1  ج،  1996)كاپلستون،  

تی گاهی از خودا بوه صوورت منسجم و شفار نیست  ح  سخن رانده است و دارای نظری

ه (  بو228  –  230  ،81  صصو،  18  ، ج1998)گاتری،    مفرد و گاهی جمع نا  برده است

 تی از نظریوةهای متفاوما شاهد تفاسیر و برداشتفهم نظرش دشوار است و همین خاطر  

اسوت كوه در دو   حت خاصویراو صودیدگاه ملاصدرا دارای انسجا     اماهستیم     افلاطون

  تشكیک وجودی و وحدت شخصی وجودی قابل طرح و ارائه است  ةلحمر

 

  خدا و جهانمفهوم  -5-2

ناظم جهان ماده است نوه خوالق آن از   افلاطون، صانع و دمیور  صرفاً  از  لاو  بنابر تفسیر

ی صور و دمیور  )صوانع( اشیا حت  خالق همه، خدا  افلاطون  از  و سو دو     در تفسیر  عد  

غیر مادی بوودن، ،  و خدا دارای صفاتی چون وحدت  ولی خودش فوق هستی است  ،است

مطلق بوودن، بخول و حسود نداشوتن و     و هدفمندی،    ناظم بودن، حكمت  ،خیر  ،ثبات

یه، حقیق ولی در صفاتی مثل وحدت حقة ،نید متصف به آنهاست  خدای ملاصدراكه   است

متفاوت با خدای   ،است  لهم از دین و عرفانالوجود و   كه مدهندگی و معطیپاداش و جدا

محسوسات  هر دو فیلسور قائل به تجرد، تعالی و ثبات خدا و متغیر بودنافلاطون است  

 صوفات  اش، متصوف بوه هموةدر نظا  تشكیكی وجودیخدای ملاصدرا     هستند طبیعت  
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، عین فقر و ربوط و نیواز بوه او مخلوقات  لی است كه بقیةها وجود مستقو تن  است  كمالی

اما در   ،وجود و صفات كمالیه كه شئونات وجودند را داراست  خدا بالاترین درجة  هستند 

قیقتا حو  اند حق وجود  الله همگی، جلوه و ظهورماسوی  اش،نظا  وحدت شخصی وجودی

در   این صفات كمالی هست ةخدا دارای وجود و همفقط    دارای وجود و كمالات نیستند 

ی است هم شوامل مراتس هستقیقی شامل همة  حنظا  تشكیک وجودی ملاصدرا، وجود  

سوسوات نیود حتوی محگردد و هم شامل وجود ربطوی ممكنوات   وجود مستقل خدا می

 بلكوه صورفاً ،قیقوی ندارنود حسوسات وجود حولی در افلاطون، م  ،اند قیقیحدارای وجود  

اند سایه اصل خیرانود  فقوط وجوود خودا قیقیحنید اگرچه وجودات  ثُلمُاند   مُثُل      سایة

دت حودود نیسوت  در نظوا  وحوچیودی م ی و نامتناهی است، به نماد و سایةچون متعال

بلكوه  ،ند قیقی ندارحقیقی دارد و مخلوقات وجود حوجودی ملاصدرا نید فقط خدا وجود  

دت وجوود، حوملاصودرا در نظوا  وتعوالی هسوتند   قحوجود    تجلی و نمود و سایة  صرفاً

همچون افلاطون قائل است مخلوقات سایه و نماد و تجلی خدا هستند با این تفاوت كوه 

-مُثُل  ، غیر مستقیم سایة خیرند و مستقیم سایةمُثُل  سوسات با واسطة  حدر افلاطون م

ركت حوسات طبیعت با  حستی محمخلوقات    وجود ملاصدرا همة  دتحاند  اما در نظا  و

 تعالی هستند قحسایه و نماد و تجلی  ی كه دارند همگی مستقیماًاجوهری

 

 هستیو اقسام مراتب   -5-3

در كند  ثیل خورشید، خط و غار استفاده میاز سه تم  برای تبیین مراتس هستی  افلاطون

هوای یهسا هستی قرار دارند كه ترین مرتبةدر پایین محسوس و مادیی  تمثیل غار، اشیا

ها قرار میانی هستی، ایده  (  در مرتبه396  ص  ،2001  افلاطون،)  ها( هستند یده)ا  حقایق

رین سطح هستی یعنوی استعاره برای بالات  ید كه در خارج از غار قرار دارد،دارند و خورش 

حقیقت و  أر را منشاو در تمثیل خورشید، نید اصل خی  (400 ص  ،همان) اصل خیر است

هوا در ، سیر ندول و كثرات ایدهابق تفسیر گادامرمط  ( كه383  ص  ،همان)  داند وجود می

در   بنابراین  ( 159  ص  ،2003گادامر،  )  گیردافلاطون، از خیر سرچشمه میشناسی هستی

اموا در نظوا   هوا و محسوسواتخیور، ایودهمتصور است؛    هستی  ه مرتبهس تفكر افلاطون  

لكووت و ناسووت لاهوت، جبروت، م  ؛شاهد چهار نشئه هستیتشكیک وجودی ملاصدرا،  
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افلاطوون با عالم محسوسات  وی با اصل خیر و عالم ناسوت  ملاصدرا  هستیم  عالم لاهوت

 كند و آندفاع می افلاطونیمُثُل از با اینكه ملاصدرا ولی  ،دی وجوه اشتراک دارند تا حدو

، مُثُل برای عالم  ،پذیردمیو به معنی صفات و علو  الهی  را با قیود خاص فلسفی خودش  

   هستی قائل نیستطولی عادلی در مراتس م

شان این است نظر  وجه تماید  امادانند   و صیرورت می  در تغییر  سوسات را دائماًحهر دو م

و برایش وجود واقعی قائل   داند یمُثُل م  از  مند نماد و بهره  ،محسوس را سایهكه افلاطون  

فلاطوون بورای اگرچوه در نظوا  وحودت وجوود همچوون ا  حالی كه ملاصودرادر    نیست

، برای آنها وجود ربطوی اما در نظا  تشكیک وجود  ،محسوسات، وجود واقعی قائل نیست

هوا و محسوسوات ای خیر دارای وجودی برتر از ایودهخد   ،افلاطون  در اندیشةقائل است   

است و این مطلس شبیه خدا در نظا  تشكیک وجودی ملاصدراسوت در صوورتی كوه در 

خودا موجوود   مراتس وجود متصور نیسوت   صدرا، اساساًوحدت شخصی وجود ملا  ةاندیش

 اند تجلی وجود حق آنها بلكه ،حتی مجردات وجود ندارند  است و جمیع مخلوقات

 

 رابطه خدا و جهان  -5-4

صانع و مصنوع به معنی ناظم و  تفسیر اول افلاطون، از سنخ رابطة  خدا و جهان در  رابطة

العلل و عله  س سایه و سایه(ح)صا  اصل و فرع  ةبطمنظو  است و در تفسیر دو  و سو ، را

وجود مسوتقل و رابوط   ر نظا  تشكیک وجودی ملاصدرا رابطةاما د  ،است  هایشبا آفریده

 اسوت   موجود و جلوواتش میانشوان برقورار  رابطةدت شخصی وجود،  حدارند و در نظا  و

 سوسات از حضور( مح)تشابه و سایه بودن یا    مندیبه معنی بهره  یت در افلاطون صرفاًعل

از خیر است كه متفاوت با علیت صدرایی است كه در آن معلول، عوین ربوط مُثُل  و    مُثُل

شود  افلاطون اگرچه اصل خیور را است و یا معلول، تجلی وجود حق میوجودی به علت  

فظ حبا    مبدأسوسات از  حو ممُثُل  ولی از چگونگی صدور كثرات عالم    ،داند م میعال  أمنش

بیانوات تمثیلوی و نموادی مگر اینكه متوسول بوه تفسویر از  كرده است   ث نحاش بتعالی

 یوةافلاطون بشویم همانطور كه مفسرانش هر كدا  به ظن خود تفاسیری ارائه دادند  نظر

یه و س سواحخدا و جهوان را از سونخ صوا  مادی و تمثیلی، رابطةمندی او به شكل نبهره

پرده از ارتباط خدا و جهان و برهانی  حه شكل صریكند و بسایه یا اصل و فرع معرفی می
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بنابر تفسیر اول افلاطون، نیاز مخلوقوات بوه صوانع در بقوا بعود از خلقتشوان   دارد برنمی

بخشی دمیور  هسوتند  محتاج نظم  ر زمان خلقتبلكه موجودات فقط د  ،شودتوجیه نمی

ز خلقت نیازمند به خداوند املاصدرا، موجودات عالم هم در خلقت و هم بعد   ةاما در نظری

با اصول اعتقادی اسلا  بخصوص بوا   دوث متكلمان را ندارد وح  اشكالات نظریةهستند و  

كه در دیدگاه ملاصدرا نه تنهوا مجوردات   ح  بدین توضیاصل توحید الهی سازگارتر است

تیواج بوه حسوسات عالم ماده نید عین ربط و احعالم عقول و مخلوقات عالم مثال، بلكه م

دت وجوود را اثبوات حوجود مستقل خدا هستند  او با پیوند عرفان و دین، هم تجلی و و

دوث زموانی خاصوش، نیواز مخلوقوات بعود از حركت جوهری و  حكند و هم با  می  عقلی

قات و دوا  فویض الهوی را اثبوات دوثشان به خدا و عد  فاصله میان خدا و ایجاد مخلوح

در تغییور و حركوت   مادی و كل جهوان دائمواً  یاحو كه ذات و جوهر اشیكند بدین نمی

  محسوسات لحظه استقبل    ظةاست و هر لحظه مسبوق به عد  زمانی وجودشان در لح

لوذا  ؛بط به خدا هسوتند شان از قوه به فعل، عین رول و استكمال وجودیبه لحظه در تح

-خدا میتاج به خودش هم در زمان حدوث و هم در بقا پیوسته مح یاجدا  جهان با همة

 شود 
 

 گیرینتیجه  -6

خلار ملاصدرا رهای این نوشتار، این حقیقت صراحت یافت كه افلاطون باز مجموع یافته

بلكوه بوه خواطر ادبیوات رمودی،  ،به ارتباط خدا و جهان نپرداخته اسوت  ح و برهانیصری

اول،   در تفسویراش در این باب، تفاسیر مختلفی از نظرش ارائه گردید   تمثیلی و پراكنده

عوالم محسوسوات، آن هوم از روی   دهنودةنظم  )دمیور ( است كه صرفاً  خدا همان صانع

بلكوه   ،است  مطابق این تفسیر، نه تنها خدا علت و خالق كل هستی نیست  مُثُل  الگوهای

دهنودگی محسوسوات را دارد  ایون نقوش نظوم صورفاً  حتی خالق محسوسات هم نیست

رد  اكثر مفسران افلاطون در مخالفت با این تفسویر، محدودیت در خدای ملاصدرا راه ندا

كل با نگاهی جامعتر به آثارش، خدای وی را اصل خیر معرفی كردند كه افلاطون بوه شو

حود، است؛ صوفاتی چوون خیور، وامختلفی برایش قائل    كمالیپراكنده و تمثیلی، صفات  

را نید متصوف بوه لاصد ( كه خدای ممُثُل )محسوسات و حتی خالقزیبایی، بری از حسد، 
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را ملهوم از   الوجود بودندهندگی، معطیا برخی صفات دیگر مثل پاداش ملاصدر   آنهاست

دین و عرفان برای خدا قائل است  خداوند در نظوا  تشوكیک وجوودی ملاصودرا، وجوود 

صرر و مستقلی معرفی شده است كه جمیع مخلوقات مادی و مجرد با درجات شودت و 

در  تند كوههسو  د، همگی عین فقر و ربط بوه وجوودش دارنشماری كه  ضعف وجودی بی

بوازد و فقوط یوک وجوود مراتس هسوتی رنوم موی نظا  وحدت شخصی وجودش، اساساً

  ند هسوتتعوالی  حقیقی داریم كه خداست و ماسوی الله همگی مراتس تجلی و ظهور حق

و در  وجوود مسوتقل بوا رابوط  ةخدا و جهان را از سنخ رابطو  ةین ترتیس ملاصدرا رابطبد 

در تفاسویری كوه از  دانود، در صوورتی كوهموجود با جلواتش موی  ةاش رابطنهایی  ةنظری

اصول و  سوسات منظم و یواحناظم با م  شود رابطه از سنخ رابطةرائه میدیدگاه افلاطون ا

   است هایش العلل با آفریدهس سایه با سایه و علهحفرع و صا
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 معرفی نویسنده

، استادیار گروه معارر اسولامی دانشوگاه یوتف حیدری چناری

بابل است  ایشان كارشناسی ارشد رشته الهیات صنعتی نوشیروانی  

از دانشوگاه اموا    1378گرایش فلسفه و كلا  اسلامی را در سوال  

صادق )ع( تهران و دكتری رشته الهیوات گورایش فلسوفه و كولا  

از واحد علو  و تحقیقوات دانشوگاه آزاد   1383اسلامی را در سال  

 ن درتواكنو 1378ده اسوت و از سوال كوراسلامی تهران كسوس 

دانشگاه صنعتی نوشیروانی بابل و دانشوگاه مازنودران بوه فعالیوت آموزشوی و پژوهشوی 
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