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Abstract 

The human pre-mundane life, which is referred to by some verses of the 

Qur'an and emphasized by many narrations with the interpretation of the 

world of spirits and Zar, is due to its close connection with fundamental issues 

such as nature and destiny, innate knowledge, predestination and free will, 

divine justice in the system has a special place in religious thought. The 

emphasis on religious texts and the ambiguities and complexities of this part 

of human life on the one hand and the conflict between the appearance of 

some texts on one hand and the other on rational principles have led Islamic 

scholars in various fields to explain this issue. Unlike some scholars who refer 

to verse 172 of A’raf and have considered the home of the Covenant as the 

“a’lame Zar”, in Ayatollah Javadi Amoli, one of  the NoSadraian feature , is 

the homeland of promise to the same kind of sense and world. In his work, he 

applies the approach of the Covenant to revelation and prophecy as well as 
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the monotheistic primordial nature in his two approaches. According to him, 

man has four levels of material, Form, intellectual and divine existence, and 

the presence of man in pre-mundane life is considered as his intellectual 

existence. In this paper, his thoughts are explained and analyzed by 

descriptive-analytical method and by studieng their works and writings on 

this subject. 

 

Keywords: Javadi Amoli, Universe before Nature, Zar Universe, Rational 

Existence. 

 

Problem statement 

There are three periods of life for man: the pre-worldly, the post-worldly, and 

the post-worldly, which together form the general life of man, and in spite of 

the special rules of each stage, there is a kind of connection and harmony and 

influence between them. In order to know the life before and after the world, 

man can have the best attitude in his worldly life. Due to the apparent conflict 

of some hadiths with some rational foundations, rational science thinkers 

have tried to resolve these ambiguities. On the other hand, human prediction 

is closely related to many fundamental issues, so that it is not possible to 

analyze these issues correctly and also to answer the doubts about them 

without explaining the premise The human’s life before nature is one of the 

pillars of the discussion of the occurrence and primitive of the soul, one of 

the important issues and challenges of philosophical anthropology, and the 

correct interpretation of this issue, which is the place of conflict of thinkers, 

has a decisive position on many theological and doctrinal issues. In this study, 

Ayatollah Javadi Amoli's view on the interpretation of the verse of the 

Covenant as well as of human pre-mundane life are analyzed and examined 

on the basis of his philosophical foundations and interpretation of religious 

texts on the pre-mundane and human presence in it. 

 

Method 

This research has been done by descriptive-analytical method and by 

collecting research materials from library resources. 

 

Findings and results 

In his thematic interpretation of the Holy Quran, Ayatollah Javadi Amoli 

connects the place of taking the covenant with the place of reason and 

revelation which precedes the duty, but in his other works he criticizes this 

theory. In Tasnim's interpretation, the covenant of divine monotheism is 

considered as a fixed and ever-present monotheistic nature that has been 
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bestowed on human beings in the world, while preserving the direction of the 

multiplicity of parents and being productive. The covenant goes along with 

creation, and everyone makes a covenant by stepping into the realm of 

existence. Every being has existential levels in four natural, Formal lives, 

rational and divine homes. The previous creation of the soul in relation to the 

body is in terms of the intellectual existence of the soul, and since the 

attainment of the status of prudence is related to the soul's own existence, the 

fallacy of suspicion is removed and the above-mentioned narrations remain 

valid. According to the contents of the narrations, Ayatollah Javadi Amoli's 

opinion about the verse of the Covenant has some reflections. From the 

content of the hadiths, it is clear that human beings have passed away universe 

of “zar” after the universe of “souls” and before the world, and the precedence 

of individuals in saying "yes" has affected their rank; The hadiths show that 

in the realm of “zar”, the prophethood of the Prophet and the guardianship of 

the saints have also been promised, but the master has been considered the 

only monotheist. 

For him, all categorical quiddity has different levels and forms of existence, 

and the level of rational existence does not belong to human beings, while he 

considers the narrations of the world of spirits and Zar to be specific to human 

beings. Another problem is that documenting the precedence of spirits over 

bodies over the precedence of rational existence, which is a general collective 

existence, is inconsistent with what is stated in the narrations and implies the 

special privileges and personalities of spirits before belonging to the body. 
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نوصدرائیان؛ اندیشۀ در انسان پیشادنیای حیات تبیین و تحلیل  

آملی جوادی اللهآیت دیدگاه بررسی  

 7پور ابراهیم علی

 6اکرم قربانی قمی

 چکیده
شاره و تعداد زیادی از روایات با تعبیر عالم ارواح و ذر بر  ضی آیات قرآن به آن ا سان که بع شادنیای ان حیات پی

شت، معرفت فطری، جبر و کردهآن تأکید  سرنو شت و  سر سائل بنیادینی همچون  اند، به علت ارتباط وثیق با م

 های ایناختیار، عدل الهی در نظام اندیشههه دینی جایهاهی ویژه داردت تأکید متون دینی و ابهامات و پیچید ی

صوص این باب با یکدیهر و  سویی و تعارض ظاهر برخی ن سان از  نیز تعارض با مبانی عقلی از مقطع از حیات ان

پرسش اصلی های مختلف به تبیین این موضوع شده استت سوی دیهر، موجب توجه و اهتمام متفکران در حوزه

این مقاله عبارت اسههت از: چهونه حیات پیشههادنیای انسههان از دید اه آیت ای جوادی آملی، تبیین و ت لیل 

ستنشود؟می شمندان که با ا سته 271 اد به آیۀبرخلاف برخی اندی به نظر  اند،اعراف، موطن میثاق را عالم ذر دان

شمندان مکتب نودام) ای جوادی آملیآیت شئۀ حس و دنیا  صدرایی، موطن تعهد ظله( از اندی سپاری همان ن

استت ایشان در آثار خود با دو رویکرد، موطن میثاق را بر وحی و رسالت و نیز فطرت توحیدی تطبیق میدهدت به 

اعتقاد او انسان دارای چهار مرتبۀ وجود مادی، مثالی، عقلی، و الهی است و حضور پیشادنیای انسان همان وجود 

 عقلی اوستت 

 جوادی آملی، پیشادنیا، عالم ذر، وجود عقلیتکلمات کلیدی: 
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 مقدمه

 یخودآگاه آنجا که گرددپرسشگری انسان از حقیقت خویش به ابتدای آفرینش او بازمی

سان او را شه، یافته خود ۀبه کاوش دربار ان شد اندی سیر ر شت تا در م ای از های تازهوادا

که همینان حقیقت و  های انستتان موجش شتتدخویشتتتن به دستتت آورد، اما پیییدگی

 بسیاری از ابعاد وجودی او مبهم باشد.

سان،  ست معارف نیسودمندترشناخت ان ( و 769و  748 صص، 2 ج، 7989 ،ی)آمد ا

شناختهامعرفتسایر  سان مبتنی بر  ست. ی ان سان ا سان ان سان ی هافرضشیپی از شنا

اصل موضوعی همۀ علوم انسانی است که با تثبیت  کنندهنیتأمعلوم مختلف بوده، مبنا و 

سائلآن، مبانی و  شد م سانی و تجربی کارآمد خواهد  سیاری از علوم ان جوادی آملی، ) ب

 (.62 ص ،6228

از  یاریبساست بهگونهای که  اتیو روا آیاتموردتوجه  مسائل نیتریاز اصل یشناسانسان

 یکتاببسان انسان  قتیحق رمزوراز است.موجود پر نیا اسلام ناظر به شناخت یهاگزاره

 هنیست ک یهست دگاریجز آفر یکس هم بکتا نیشرح است و شارح ا ازمندین است که

شتتروا انستتان،  . نقطۀ(92 ص، همان) استتتمتکلم کلمات آن  و نیز کتاب نیامصتتنف 

سان پس از هبوط به زم ست و ان ضر خدا  یسوبه گربارید ،یو گذران مراحل زندگ نیمح

ساسو معرفت،  گرددیبازم شیخو دگاریآفر سان است که بدون  یرشد و تعال یعنصر ا ان

س مودنیآن پ شوار م دنیراه و ر صد د سه دوران حیات برای  .دینمایبه مق سیر  در این 

انسان متصور است: دوران پیشادنیا، دنیا و پسادنیا. گرچه هر یک دارای احکام خاص خود 

ها وجود دارد که حیات کلی انسان و تأثیر و تأثر بین آناست اما نوعی پیوند و هماهنگی 

 انسان در راستای هستند. نیآفرنقشغایت خلقت، را شکل میدهند و دررسیدن انسان به

یا  عد از دن ندیممعرفت به حیات قبل و ب بهترین برخورد را در حیات دنیوی خویش  توا

 داشته باشد.

 است اتیاز روا یادیو شمار ز اتیآ یمضمون برختأمل در حضور پیشادنیایانسان حاصل 

سان در مرحلتأکید میکند  که ضور یعوالم درمادی، و تعلق به بدن  ایادنشیپ ۀان از  و ح

 یمبان یبا برخ روایات برخی یتعارض ظاهر به علتوجود برخوردار بوده استتت.  یانحوه

سانایدنشایپ طرفی از .اندابهامات تلاش کرده نیدر رفع ا یعلوم عقل نیمتفکر ،یعقل  یان
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رشت س ،یمعرفت فطر نت،یط ،یاله نشیآفر نیهمیون اول نیادیاز مسائل بن یاریبا بس

 نیا حیصتتح لیکه تحل یاگونهتنگاتنگ دارد به یارتباط ...و  اریو ستترنوشتتت، جبر و اخت

 .ستین ریپذامکان ایادنشیپ نییتب بدونها آن رامونیپاسخ به شبهات پ نیمسائل و همین

از مستتائل کهن، مهم و ، حدوث و قدم نفسبحث از فروعات  ی انستتان،پیشتتادنیاحیات 

ی فلستتفی استتت و تقریر صتتحیح از این موضتتوا که محل نزاا شتتناستتانستتانچالشتتی 

ست،  شمندان ا سائل کلامی و اعتقادی  کنندهنییتع یگاهیجااندی سیاری از م سبت به ب ن

 دارد.

 از استتت نگاشتتته شتتدهۀ تفستتیر آیه میثاو و تطبیق آن با عالم  ر دربارمقالات متعددی 

ه آیه دربار الله جوادی آملییتآی که با بررسی تطبیقی نظر شهید مطهری و امقاله جمله

الله جوادی آملی پرداخته استتتا اما با جستتتجویی که انجام یتآمیثاو، به دیدگاه فطرت 

شی که در آن هر دو دیدگاه تاکنونشد  سیر آیه میثاو بیان و  پژوه شان در تف  ترمهمای

در این  .است نشدهانجامشده باشد، یبررسآنکه نظر استاد درباره حیات پیشادنیای انسان 

پژوهش دیدگاه ایشان در موضوا انسان پیشادنیا با نظر به مبانی فلسفی ایشان و تفسیر 

 .شودیمیل و بررسی متون دینی در باب عوالم پیشادنیا و حضور انسان در آن، تحل

 

 مبانی عقلی-1

سانینفس ناطقۀ  سنخ عالم ملکوت و از نور مجرد محض عقلی که  ان ست از  سمان»ا ی ج

ست )« الحدوث صدرا، ا ستر حدوث 22ص  ،9ج  ،7987ملا سمان( که در ب ی، حرکت ج

با عبور از مرحله  مراتش وجود آغاز و نیترنییپااستتتتکمالی خویش را از  اشتتتتدادی و

سپس  سرنهادن مراحل نباتی و حیوانی به مرتبه عقل عملی و  شت  سمیت مطلق و پ ج

فعلیت استتتعدادهایش  با عقل نظری و در ادامه به حد عقل بالفعل و عقل فعال رستتیده و

سدیمبه جوهر ملکوتی خویش  سبی به تجرد حقیقی دست  ر ی . با طابدییمو از تجرد ن

 هایدگرگون، اما در تمام این کندیمدرجه وجودی نفس شتتتدت پیدا هر یک از مراحل، 

 است. هویت انسان واحد و ثابت

ی است. هستی دارای مراتبی شناسیهستیی مبتنی بر نوصدرای صدرایی و شناسانسان

ستا  صور مثالی و  نیترنییپاا سپس عالم  لم ۀ اعلای آن عامرتبمرتبۀ آن عالم طبیعت، 
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ست که این  سان نیز حقیقتی ا ست. نفس ان شئهصور عقلی و مجردات ا  ۀگانسهی هان

که بر  وجودی را بالقوه داراستا هر انسانی در آغاز تکوینش وجودی طبیعی و مادی دارد

تا به مرتبه مثال برستتتد که انستتتانی  کندیممبنای حرکت جوهری مراتش کمال را طی 

انسان  ۀمرتبکمالات عقلی از این نشئۀ وجودی به  با تحصیل تواندیماست مثالی، سپس 

و با یکدیگر رابطۀ طولی علی دارند،  مرتبط باهمکه عوالم وجود  گونههمانعقلی راه یابد. 

با حفظ وحدت شتتخصتتی هر فرد در این مراتش،  باوجودمراتش وجودی نفس انستتانی نیز 

قبل  انسان»از  اندعبارتمی وجود آد تآنشئحکمت صدرایی  بنا برارتباط دارند.  گریکدی

 «.انسان بعد از دنیا»و « انسان در دنیا»، «از دنیا

 

 مبانی نقلی-2

سان  سان در عالمی پیشادنیا نیستا آیات تنهابهعقل ان یی قادر به اثبات یا انکار حضور ان

ی از حیات آدمی و تبیین و تحلیل امرحلهیابی عقل، به وجود چنان راه درقرآن و روایات 

شی  شاهد حقیقت  دارند. ریانکارناپذآن نق سان در موطنی خاص  آیاتی که دلالت دارد ان

خویش و وحدانیت خدای خود بوده و به عهد و پیمانی تکوینی با پروردگار ستتترستتتپرده 

سران متقدم و متأخر درباره موطن اخذ میثاو،  شمندان و مف ست. اندی ساس مبا برا نی ا

ئه  ندکردهعقلی خویش آرای مختلفی ارا یاتی از قرآن،. ا به آ عالم  ر  بات وجود   7در اث

شده ستناد  ست که تقر 6سوره اعراف 726 ۀآی ،هیآ نیترحیصرو  نیترمهملیکن  ،ا  باًیا

 ( واردالستتتلامهی)عل ینتمامی روایات عالم  ر در  یل تفستتتیر این آیه از جانش معصتتتوم

 آن چهار دیدگاه اساسی وجود دارد: ریدر تفسکه  اندشده

شده- ست که قبل از این عالم محقق  شهور: آیه در بیان واقع از عالم  ر ا در آن  و قول م

به این وستتتیله بر فرزندان آدم کراقرار  وی و بر ربوبیت تیرؤ را خداوندانستتتان  ده و 

 (.222ص  ،4ج  ،7926ی،از طبرسبه نقل حجت شده است )اتمام

سته و  یهلی از آیه: منکرین عالم  ر، آبیان تمثی - یه در آ معتقدندرا در حد تمثیل فرو کا

شهاد و اقرار تحقق پ صحنه ا ست و نه آنکه در واقعیت  ش داکردهیمقام بیان تمثیل ا . دبا

سان اقرار گرفت و همۀ  سانگویا خداوند از ان سخ  هاان ، 7996مفید، )گفتند « بلی»در پا

 .(92، ص 2، ج تایب ی،طوس ا779-774، ص 7، ج 7984ید مرتضی، س ا42-48ص 
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ده بوردار ی برخوتعقلت دتحل از ووتالم عقتعن در دته بتباز تعلق نفس پیش عالم عقل: -

است و بسیط و الی تجماو تبه نحئی جزس نفوات همۀ کثردی، واجد جووین مرتبۀ و در ا

ست که اقی( ر)عقل مفا نفسعلت د وتتتتجن، ودتتتتباز نفس قبل د جودر حقیقت نحوه و

 (.649ص  ،6ج  ،7986ملاصدرا، کند )یمه تفاضس را انفو

وده بملکوت  ئۀانسان نشی سپارمانیپموطن )ره(  ییعلامه طباطبابه نظر عالم ملکوت: -

ازآنجاکه بین دو نشئه ملک و ملکوت انسان جدایی نیست و  .که مقدم بر نشئت دنیاست

این تقدم از نوا تقدم رتبی ، هستتت« یکون»بر « کن»تقدم ملکوت بر ملک همان تقدم 

 (.967ص  ،8ج  ،7992 )طباطبایی، یزمان نه است

 و بیان واقعیت استتتتمثیل نیستتت، بلکه در مقام موطن وحی و رستتالت: آیه در مقام  -

خداوند به لسان عقل و وحی و با  .موطن اخذ میثاو همان موطن وحی و رسالت انبیاست

در ادامه  (.762، ص 97ج  ،6222 ان میثاو گرفته استتت )جوادی آملی،زبان انبیا از انستت

 .شودیمبحث، این تفاسیر تبیین و نقد 

روایات . ستتتین(، مقدور الستتلامهمی)عل ینمعصتتومدرک آیات قرآن بدون رجوا به کلام 

سان  شین ان سنیدر مراجع حدیثی که حیات پی سندهای مختلف و از طرو  شیعه و  با 

ان محدث توجه موردد و پیوند معنایی دارن گریکدیبا  واردشده، مختلفدر ابواب  9،گوناگون

که حجم زیادی از متون حدیثی شتتتیعه به آن  یاگونهاند، بهو عالمان شتتتیعه قرارگرفته

«  ارواح و اظله»( از آن دورۀ حیات انسان به عالم السلامهمی)عل ین. معصومدارداختصاص 

مقدم  هابدنمضتتتمون احادیث، آفرینش ارواح بر آفرینش  نا برب. اندکردهتعبیر «  ر»و 

و بدون بدن بوده، بر عالم  ر که در  بوده و عالم ارواح و اظله که انستتان در آن مجردر روح

 باید توجه داشتتت گروهی از 4آن روح آدمی با بدن  ری همراه بوده، تقدم داشتتته استتت.

، خبر واحد بودن روایاتی همیون برخی اشتتتکالات عقلی و نقل به علتاندیشتتتمندان 

مبهم بودن هدف از آفرینش عالم ، فراموشتی عالم  ر، و آیه با یکدیگر روایاتاین تعارض 

رویکرد انکاری یا فته، پذیرنرا الم  ر ظاهر آیات و روایات ع، امتناا تعطیل و تناستتتخ،  ر

 اند.یات داشتهروا ینبه ایلی تأو

 

 



 629         تحلیل و تبیین حیات پیشادنیای انسان در ...

 جوادی آملی اللهتیآموطن میثاق از دیدگاه  -3

یات و نیز براهین متکلمین، علم به حدوث  اللهتیآبه اعتقاد  جوادی آملی، از آیات و روا

وجود خارجی انسان که خداوند در آن ، اما یادآوری نشئۀ پیش از شودیمحاصل  انسان،

ست شوار ا سیار د سخن گفته کاری ب سان  (. در 49 ص ،6228 جوادی آملی،) دوره با ان

نظر وی آیه میثاو دلالت میکند خداوند ستتبحان در یک موطن حقیقت انستتان را به او 

حقیقت خویش و ربوبیت حق و عبودیت خود بود،  شتتاهد کهیدرحالنشتتان داد و انستتان 

دریافت، حقیقتی جز فقر و ربط به خدای ستتبحان ندارد و آیات بر فطری بودن توحید و 

 (.682 ، ص2 ، ج6222همو، ) اصول کلی دین دلالت دارد

 

 ی موطن اخذ میثاقهایژگیو -3-1

یان ویژگیهای موطن  گاه  اخذب اه دیدگ و فهمجوادی آملی در تبیین  اللهتیآمیثاو از ن

 ابتدا به طرح این ویژگیها پرداخته میشود. رونیازاایشان از عالم  ر، تأثیرگذار است، 

های الهی به سه دسته تقسیم میشود: تکوینی، پیمانالف: با توجه به مضامین آیات قرآن، 

بر رابطۀ خاص بین خالق و مخلوو در نظام هستتتتی بنده تحت  تمثیلی و تشتتتریعی. بنا

تدبیر و تربیت خالق استتتت. میثاو تکوینی، مبتنی و برابر با نظام تکوین استتتت. بنابراین 

ت و شتتاهد آن در قرآن و همگانی استت ریناپذتخلفۀ همۀ آفریدگان، دربردارندعمومی و 

های آستتتمانی و زمینی دلالت دارند. آیاتی استتتت که بر انقیاد، تستتتبیح، تحمید پدیده

ی استتت، هیش شتتیئی تخصتتصتتاً و و معلولازآنجاکه بازگشتتت نظام تکوین به نظام علی 

تواند مدار احتجاج قرار گیرد. بنابراین از محور بحث آیه تخصیصاً از آن خارج نبوده و نمی

اما پیمان تمثیلی در جایی استتت که جهت نشتتان دادن اهمیت یک  خارج استتتا میثاو

 در آیه میثاو، تعهد مطلش از تمثیل استفاده میشود که در حقیقت واقعیت خارجی ندارد.

آن، احتجاج  ستتپاری از نوا پیمان تمثیلی نیستتت. زیرا میثاقی واقعی استتت که هدف از

ی که آیه را بر مقام تمثیل یا تکوین تطبیق کستتان و نظر خداوند به آن در قیامت استتت

شریعی 779 ص ،7999شیخ مفید،) اندکرده ست. در پیمان ت و گاهی با  باعقل(، ناتمام ا

و لستتان آیه تشتتریع، احتجاج و بیم دادن از  ردیگیموحی و دلیل نقلی، احتجاج صتتورت 



 های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش         624

ست، ازاین ست»رو ظاهر آیه جهنم ا شریعی بودن این « ال شانگر ت ستن جوادی ) پیمان ا

 (.44-42 ص ،97 ج ،6222آملی، 

تدریجی  مانی،  مادی، ز عت همیون  یات طبی مان گیری خصتتتوصتتت و ب: در موطن پی

ی راه ندارد. زمان از حرکت که ویژگی موجود مادی استتت، پدید میآید، لذا در ریرپذییتغ

  ی استتتتموطن اخذ میثاو زمان راه ندارد و تقدم در آن دوره حیات انستتتان، تقدم رتب

 (.46 ص همان،)

، بیانگر تقدم موطن أخذ میثاو بر نشتئه دنیا استتا «أخذ»و فعل ماضتی « إ »ظرف  ج:

شد، بلکه  سپاری با ست بنابراین نمیتواند موطن تعهد  دنیا ظرف خطاب و موطن تکلیف ا

 پذیر است.ها امکانظرف امتثال تعهد و موطن یادآوری است که برای همه انسان

مر به یادآوری نشان از موجودیت کنونی موطن اشهاد، عدم گسستگی آن از قابلیت و ا د:

عالم دنیا و برقراری رابطۀ میان آن با عالم ملک استتتتا حقیقت انستتتان در متن میثاو 

انسان به خویش و دو طرف میثاو یعنی میثاو و خدا علم حضوری  گیری حضورداشته و

  ودیت خویش را شهود کرده و خداوند نیزو با مشاهده خود، ربوبیت خدا و عب داشته است

(. اگر آن 24-22ص  همان،) خواهد که همین اقرار را به یاد داشتتته باشتتداز انستتان می

 باشد، تذکر و یادآوری معنا شدهقطعنشئه، عالم دنیا باشد یا معدوم شده یا ارتباط با آن 

 ندارد.

یه در آ« مرن» دن میثاو است.اشاره آیه بر تعهدسپاری جنس انسان نشانگر همگانی بو ه:

برای « قالوا بلی»توان چنین نتیجه گرفت که مذکور برای تبعیض نیستتتت بنابراین نمی

خواهند گفت. نشتتئۀ نفس انستتانی ثابت و مجرد « بلی»گذشتتتگان بوده و آیندگان بعداً 

د ارو به تحقیق همه افراست و از این منظر میان گذشته، حال و آینده فرقی نیست. ازاین

«  بلی»پروردگارشان، « الست بربکم»انسانی جداگانه و مستقل حضورداشته، در پاسخ به 

 (.46-92همو، ص ) ی گیرددربرما( را نیز ) خود حضرت آدم« آدمبنی»گفتند و تعبیر 

ها را به خودشتان انستان تکتکو: موطن اخذ میثاو موطن اشتهاد استت که در آن خدا 

سبت  سان ن شهود ان شان داد.  شان از ن ی او از مندبهرهبه خویش در موطن اخذ میثاو ن

ی میان انستتتان و خدا وگوگفتعقل و فهم خردمندانه و ادراک استتتت. از طرف دیگر 
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طن ها در آن موقابلیت پاسخگویی انسان پرسش و پاسخ نیز گویای خردمندی و صورتبه

 (.42 همان، ص) است

( 44 همان، ص) نشئه از حیات انسان استاغفلت ناپذیری یکی دیگر از ویژگیهای آن  ز:

  شهود وحدانیت حق و ربوبیت خدا نشان میدهد که آن موطن قابل غفلت و نسیان نیست

 (.682 ، ص2، ج 7992همو، )

انجام نشتتدا  انیوجنح: ویژگی اشتتهاد و اخذ میثاو دربارۀ غیر انستتان یعنی فرشتتتگان 

انستتتان جهت خلافت الهی و نیل به  آدم بیانگر ظرفیت کلانمیثاو به بنی انحصتتتار اخذ

 (.42 ص ،97ج  ،6222همو، ) مقام شامخ نبوت، رسالت، ولایت کلی و مطلق است

 

 نقد آرای اندیشمندان دربارة موطن اخذ میثاق -3-2

ی مختلف دربارۀ موطن اخذ هادگاهیداستتتتاد جوادی آملی در  یل آیۀ میثاو پس از نقد 

 میکند. میثاو، نظریۀ مختار خویش را بیان

 نقد دید اه عالم ذر-3-1-2

 پذیرش نمیداند:قابل چندیلیدلابهایشان دیدگاه عالم  ر را 

شان میدهد معنای «إ »علاوه بر مخالفت این نظریه با ظاهر آیه، وجود ظرف زمان  -7 ، ن

رو أخذ امر به یادآوری زمانی استتتت که چنین واقعهای را دادا ازاین« إ  أخذ»ظاهر 

عالم  ر را به یاد نمیآورد.  کسشیه کهیدرحالی بوده استتت ادآوریقابلمیثاو در موطنی 

انتقال  و دانندینمخست به یاد نیاوردن عالم  ر را دلیل بر نبود آن برخی قائلین دیدگاه ن

عوامل  جمله ازانستتان از عالم  ر به عالم طبیعت و حوادثی که پشتتت ستتر گذاشتتته را 

شی آن دوران بیان می صله زمانی و تحولات فرامو سخ میدهد که فا ستاد چنین پا کنند. ا

همه، را دهد. اگر عالم  ری بوده و اخذ ی، نه برای اعدهشتتود، نستتیان برای موجش می

 .ادآورند، باید گروهی، گرچه اندک آن را به یگرفتهانجاممیثاو الهی در آن 

و شتترایط تربیت خانواده و  غفلتبهبنابر آیۀ هدف از اخذ پیمان، دفع احتجاج انستتان  -6

شرط امتثال، عمل به تکلیف و مانع تخطی مکلف ست. یادآوری میثاو،  م در عال اجتماا ا

اما چنین یادآوری در قیامت که ظرف  دنیاستتتت که ظرف امتثال و عالم غفلت استتتتا

ضرورت ندارد ست،  شن ا شهود بوده و در آن حق بر همگان رو شئه  همان، ) محاکمه و ن
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سان  باوجودمدافعین نظریۀ عالم  ر معتقدند  .(82 ص شی همه حوادث عالم  ر، ان فرامو

صل پی شیدن ا صل میثاو میتواند با اندی ستاد، یادآوری ا شۀ ا مان را به یاد آوردا در اندی

شد  صد با سیدن وی به مق سان وافی ر شۀ ان ست. زیرا اگر اندی برای پیمان گیری کافی نی

 .(87 همان، ص) همین تعقل، حجت خداست و نیازی به پیمانگیری نیست

سح ظهر بنا -9 صورت ا قیامت را بهآدم، همه فرزندان او ت بر نظریۀ عالم  ر، خداوند با م

ها روح داد و پس از اشهاد بر خودشان و گرفتن  رات ریزی از صلش وی خارج کرد، به آن

ها را به حالت نخست بازگرداند. به عقیدۀ برخی این نظریه به عقیده باطل تناسخ اقرار آن

سان مؤلف شباهت دارد. در نظر آیت سخ، ان شبهه تنا شائبه  ز االله جوادی آملی به علت 

تواند در نشتتئهای دیگر، پیش از دنیا حضتتور یابد. وی با توستتعه معنایی روح و بدن نمی

 یا حیوان دیگر پس از آنکه زمانی به« بدن انسان»تناسخ، تناسخ را تنها به انتقال روح به 

کند، بلکه معتقد است هرگاه روح بدن یک انسان یا حیوان کامل تعلق داشته، اطلاو نمی

 ۀمنزلبهۀ نفس او شتتتود و موجود مادی نیز منزلبهتعلق بگیرد و « مادی موجود»به یک 

یک واحد را تشتتکیل دهند، ستتپس دوباره آن روح با مفارقت از بدن  باهمبدن او شتتده و 

، همو) استتت دادهرای که مدبر آن شتتود، تناستتخ اگونهبهقبلی به بدن مادی تعلق گیرد 

شود، میان 692 ص ،7992 سنیم متذکر می سیر ت شان در تف  یۀ عالم  ر ونظر(. البته ای

سخ هیش  ست و نمیاملازمهقول به تنا شتراک این دو نظریه در برخی ی نی توان به دلیل ا

جهات گفت در صتتتورت پذیرش عالم  ر باید تناستتتخ را نیز پذیرفتا مگر آنکه بپذیریم 

آید، در هر دو ها برمیاز برخی تقریشعنصتتتر محور برهان امتناا و حد وستتتط چنانیه 

 .(84 ، ص97 ، ج6222همو، ) حاصل باشد

 

 نقد نظریۀ موطن تمثیل-3-1-1

 رهبهیبالله جوادی آملی تأویل آیه بر مقام تمثیل را حاصتتل عدم ادراک معنای آیه و آیت

یات  هلبودن از روا یتا نا) ب به همان مع یل  یه بر تخی یل در آ ند. تطبیق تمث یدا  یا( م

  ص ،6ج  ،7982زمخشتری، ) محاکات خیالی که در شتعر مطرح استت صتحیح نیستتا

( زیرا چنین تخییلی درآیات قرآن راه نداردا اما تأویل آیه بر تمثیل که در شتتترا و 722

یات قرآن کریم  تهبهبرخی آ نه دارد درحالیکاررف به قری یاز  یه در، ن قام احتجاج  که آ م
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میباشتتتد و با تمثیل احتجاج  داکردهیپطن میثاو تحقق خداوند در قیامت به آنیه در مو

، ص جوادی آملی، همان) نیست رشیپذقابلتمام نمیشود پس تطبیق آیه بر مقام تمثیل 

 (.692-697ص  ،7992ا همو، 92-94

 

 وتنقد نظریۀ موطن ملک- 3-1-3

ضمن بیان نقاط قوت دیدگاه علامه طباطبایی ره( در تطبیق موطن ) علامه جوادی آملی 

 این نظریه را رد میکنند. تیدرنهااخذ میثاو بر عالم ملکوت، نقدهایی بر آن وارد کرده و 

تقدم ملکوت بر  باوجودستتازگاری نظریۀ ملکوت با ظاهر آیه، تأمین ستتبقت لازم در آیه 

ملک و برقرار بودن رابطه بین ستتابق و لاحق، حفظ عمومیت میثاو، مصتتون بودن عالم 

نقاط  ازجملهت از خطا و غفلت و نیز عدم وجود محذورات و اشکالات دیگر نظریات، ملکو

 قوت نظریه ملکوت است.

موطن ملکوت اختصتتاص به -7اما در نگاه ایشتتان اشتتکالاتی در این دیدگاه وجود دارد:  

کثرت در عالم ملکوت  -6 .انستتان ندارد، بلکه مجموعۀ نظام هستتتی دارای ملکوت استتت

ی خویش پیوند باخداها، همزمان، آخرت بدون ترتیش استتت و همۀ انستتانهمیون عالم 

تعابیر  یل آیه بیانگر کثرت ترتیبی بنیآدم استتتت که حاصتتتل توالد و  کهیدرحالدارند 

در عالم ملکوت غفلت و شرک راه ندارد، این مسئله با احتجاج خداوند در -9تناسل است. 

 - 4ها ستتتازگاری ندارد. ی انستتتانتعهد ستتتپارقیامت به این پیمان و تعلیل  یل آیه از 

که « کن»نسیان نیست، چگونه خداوند در موطن  ، جایگاه غفلت و«کن»موطن  ازآنجاکه

ست برای مرحلۀ  شهود ا ست پیمان « یکون»جایگاه حضور و  سرای غفلت و حجاب ا که 

ن و با توجه به اینکه ملکوت مصتتتون از گزند عصتتتیا -2میگیرد و بدان احتجاج میکند؟ 

جهل و در آن مقتضتتتی پذیرش تام و مانع مرتفع استتتت، این نکته جای تأمل دارد که 

( وجود 722-728، ص 97ج  ،6222همو،)چگونه شهود حق، با کفر و نفاو سازگار است. 

شود آیت سبش می شات در نظریه ملکوت  سیر از عالم  ر این مناق الله جوادی آملی این تف

 را نپذیرند.
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 نظریۀ موطن عقلنقد -3-1-4

به اعتقاد برخی موطن اخذ میثاو نشتتتئه دنیا و مراد از اخذ پیمان اعطای قوۀ عاقله به 

 رشیپذقابلانستتان استتت. در نگاه استتتاد این دیدگاه به علت وجوه مخالف با ظاهر آیه 

، «أخذ»و « إ »واژگان  کهیدرحالموطن عقل و استدلال همین نشئۀ دنیاست  -7نیست: 

مراد از عقل در این نظریه عقلر  -6ی بر عالم دنیا دارد. ستتپارمانیپتقدم موطن دلالت بر 

ی قوۀ عاقله استتت. این واقعیت که ریکارگبهمعیار تکلیف و مدار احتجاج و مراد از میثاو 

سان شته که از قوه عاقله نیز برخوردار اعده، منؤمهای همواره در کنار ان ی ملحد وجود دا

نظریه ستتازگار نیستتت. همگانی بودن آیه میثاو بیانگر این استتت که مراد اند، با این بوده

 -9(. 89-92 همان، ص) میگوید« بلی»عقلی استتت که عامل عبودیت استتت و همواره 

استتتدلال  یل آیه بر ضتترورت اخذ میثاو افزون بر ضتترورت عقل و وحی دلالت دارد. از 

بهانهها و احتجاجات کفار در قیامت  سویی با پذیرش این دیدگاه، احتجاج به میثاو در رد

  همان، ص) ممکن نیستت. زیرا برخی اهل تعقل نبوده و گرفتار نستیان و غفلت میشتوند

سطه  -4(. 97 ضوری و بدون وا سان با علم ح ساس آیه ان صورت و مفهومی،  هرگونهبر ا

گار و عبودیت خویش را درک کرده، درحالی یت پرورد له  یریکارگبهکه ربوب عاق  وقوۀ 

تطبیق اخذ میثاو بر استدلال عقلی  -2اقامه برهان تنها با دانشی حصولی انجام میگیرد. 

سعادت دنیا و آخرت  سش  سانبه معنای کفایت عقل برای ک سرمایه فطرت  هاان ست و  ا

توحیدی و وحی و رستتالت لازم نیستتت که خلاف آیاتی استتت که بر ضتترورت فطرت 

 (.96 همان، ص) ( تأکید دارند722نساء/) حی( و ارسال رسولان و و92روم/) توحیدی

 

 نقد نظریۀ موطن وحی-3-1-5

اخذ میثاو در موطن وحی بودها یعنی خداوند به زبان  انددادهنظر مفستتترانی که احتمال 

سان ستانبیا از راه وحی از ان سی، بیتا، ج) ها میثاو گرفته ا ( نیز قابل 62-68ص  ،2 طو

خدشتته استتت. زیرا که ظاهر آیه بیانگر همگانی بودن میثاو و همزمان بودن پیمان همه 

به دنیا آمده و پیام وحی را  جیتدربهها که در موطن وحی انستتانهاستتت، درحالیانستتان

 رشنیدهاند، برخی به انبیا ایمان آورده و بسیاری از مردم زمانها و سرزمینها به ایشان کاف

 همان(. بودهاند )جوادی آملی،
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 د نظریۀ اخذ میثاق در عالم ارواحنق-3-1-6

سان در هر  شان تعهد گرفتن از ان ی از مراحل قبلی وجود وی، محذوری امرحلهدر نظر ای

سان ست ارواح ان شتهها ندارد بنابراین ممکن ا شئه، در درگذ سپرده ان ی خاص میثاقی 

ه به اینکه با توج ی ارواح را به نحو اثبات تأیید کندا اماسپارمانیپباشند و دلیل نقلی نیز 

 از پشتت پدرانشتان لیتفصتبهآدم آیه دربارۀ نشتئه کثرت و انستانیت استت که همۀ بنی

 (.729-772 ص همان،) موضوا آیۀ میثاو را عالم ارواح دانست توانینمآفریده شدند، 

 

 الله جوادی آملیثاق در نگاه آیتموطن اخذ می-3-3

بر موطن  ثاویحمل موطن اخذ مها دربارۀ آیه میثاو، ایشتتتان پس از نقل و نقد دیدگاه

را دیدگاه صحیح دانسته و در اثبات آن دلایلی  کر  است فیکه مقدم بر تکل یعقل و وح

شئه حس ظاهری که جایگاه کفر و ایمان  سان و در ن سالت وحی و عقل، ویژه ان میکند: ر

مین نشئۀ حس ظاهری که انسان در آن میاندیشد و موطن است، واقع میشود. وحی در ه

بنابراین از همین نشئه بر حوادث همین موطن احتجاج  غفلت و غرور است، نازل میشودا

و با برهان عقل و دلیل وحی با انستتان پیمان بستتته شتتد. این تفستتیر با آیاتی که اعطای 

ها معرفی میکنند، ستتازگار خدا بر انستتان حجتاتمامعقل و فرستتتادن وحی را دلیلی بر 

 است.

شود « إ » کلمهلزوم تقدم موطن پیمانگیری که ظاهر  بر آن دلالت دارد چنین تبیین می

که عقل و وحی نستتتبت به مرحله تکلیف، یک نحو تقدم دارند. بنابراین تحمیلی نیز بر 

ب ادایشان در کتاب  کهیدرحال(. 927-929، ص 2 ج ،7992همو،) ظاهر آیه را نمیدهد
، این دیدگاه را نقد و چنین استتتتدلال میکند که در هیش جای قرآن مطرح فنای مقربان

ضوا کرده و سالت خ ستدلال عقلی یا وحی و ر شده که همگان در برابر ا آن را پذیرفته  ن

در آیۀ میثاو ستتخن از پذیرش همگان  کهیدرصتتورتباشتتند، بلکه برخی عصتتیان کردند، 

 (.422 همان، ص) است

، میثاو را همان فطرت توحیدی میداند و نظریۀ مختار خویش را چنین تسنیم تفسیردر  

سه موطن  ستدلال، نقل و وحتبیین میکند: خداوند در  سان ثاویو اخذ م یعقل و ا  با ان

سخن گفته تا حجت بر او تمام شود. هر یک از این سه موطن جایگاه خاص خود را دارد 
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موجش بینیازی بشتر از دیگری نیستت. تأمین ستعادت انستان که هدف بعثت  کیشیهو 

ست میآید. راه وحی و عقل تخلف  سه راه وحی، عقل و فطرت به د ست نیز از  پیامبران ا

پذیرند اما فطرت توحیدی که مستقیم با خدای سبحان پیوند دارد، به نحو موجبۀ کلیه و 

سان ضیۀ حقیقیه، با همه ان است. به  ریناپذتخلفانها و مکانها همراه است، ها در همه زمق

  همارهو  ریرناپذییفطرت تغی، موطن فطرت استتت و ستتپارمانیپنظر وی اصتتل موطن 

ستدلال یا وحی  قرارگرفته یاله ثاویمورد م محفوظ، ست. پیمان ربوبی به زبان عقل و ا ا

 شد.آدم با زبان فطرت پیمان توحید ربوبی گرفته بلکه از همه بنی نبود

ها در دنیا و فطرت توحیدی یا همان اخذ میثاو بر توحید، عطای خداوند به همه انستتتان

که میتوانند و با حفظ جهت کثرت حاصل از والد و مولد بوده، درحالی« یکون»در مرحله 

سان ست که در تمام ان شهود بیکران الهی ا شند. راه فطرت راه  شرک با ها در موحد یا م

نها و همه حالات حضتتتور و ظهور دارد. فطرت موحدانه انستتتان، همه زمانها و ستتترزمی

بوده، غفلت و زوال در آن راه ندارد، عوامل بیرونی همیون شتتترایط تربیت  ریناپذلیتبد

ست،  صر نی شته منح شئه فطرت به گذ شود. ن خانوادگی و اجتماعی موجش تغییر آن نمی

معهود،  (. فطرت774-772، ص 97ج  ،6222همو، ) نیز هستتت ندهیو آ اکنونهمبلکه 

 تبا هویّ استا ریگسست ناپذ  اتی ضروری و نحو به است که قوی و مستحکمی میثاور

 همان،) است شدهنهینهاد عقلی برهان وسیلۀبه که اوست وجودی قرین و هماهنگ انسان

 (.724 ص ،2ج 

صورت به و مشخص در زمان و مکان معیَّن، صحنۀ یک در تنها الهی،  ات این اساس، بر

  خلقت پایپابه گرفتن میثاو بلکه نگرفته، تعهد( السلامعلیه) آدم فرزندان همۀ ازرودررو 

شتن پا با کس هر و رودمی پیش ، 2، ج 6226همو، ) سپاردمی عهد وجود عرصه به گذا

 (.422ص 

آن موجش دوری  رشیو پذرا ندارد  هادگاهیدعلامه معتقد است این نظریه اشکالات سایر 

تطبیق  (.762 ، ص97ج  ،6222همو، ) از شائبۀ تناسخ و همینین نظریۀ تمثیل میشود

مخالفتی ندارد، بلکه  موطن اخذ میثاو بر فطرت، با ظاهر آیه ستتتازگار و با روایات نیز

یات را  یات  حممطایشتتتان در تأیید نظریۀ خویش روا نظر قرار داده و با استتتتناد به روا

یۀ میثاو نتیجه میگیرد، آیه میثاو با آیات فطرت ارتباطی کامل دارد. زیرا تفسیری  یل آ
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ند ها یان کرد ثاو ب خذ می گام ا به انستتتان را هن طای فطرت الهی  یات نیز اع  که روا

یت (.992 ص ،7999ا صتتتدوو، 76 ص ،6ج  ،7982کلینی،) الله جوادی آملی دایرۀ آ

 یامتق در که مکلّفی موجود است هیش بر ربوبیت الهی را گسترده و معتقد سپارانمانیپ

سئول  ست حقوو و فقه اخلاو، عقاید،م  گر چه شودانمی آفریده توحیدی بینش بدون ا

 انستتان، غیر آن، عموم تعلیل ولی استتت، شتتدهمطرح آدمیبن دربارۀ میثاو، اخذ در آیه،

 زا فطرتاً مکلّفی و مختار موجود اگر شود. زیرامی ابلیس را نیز شاملازجمله  و جن مانند

معاد  در است ممکن باشد، ناآگاه الهی ساحت در خویش عبودیت از و غافل خدا ربوبیت

  وجودم هر است لازم بنابراین کند. احتجاج محیط، و خانواده تربیت خویش و اثر غفلت به

  الذهنیخال دو هر به نستتبت شتتود یا آفریده و ایمان، توحید فطرت یا بر مکلفی مختار

شدا ست رونیازا با شان معتقد ا  فرفطرت ک بر گفت توانابلیس نیز نمی در موردحتی  ای

ستکبر و أبی» تعبیر از بلکه بود، ستفاده میکند که کبر، چنین «ا   ابلیس تی ا و فطری ا

 (.682 ص ،9 ج ،6222جوادی آملی، ) خواندیفرام کبر سمت به را خود او و نبوده

دیدگاه دیگر اندیشتتمندان که آیۀ میثاو را بر حیات  برخلافبا توجه به آنیه بیان شتتد، 

دلیل قائلین به عالم  ر استتتناد به همین  نیترمهمو  دهندیمپیشتتادنیای انستتان تطبیق 

جوادی آملی بنا بر هر دو تبیین خویش موطن اخذ میثاو را همین  اللهتیآآیه استتتت، 

شئۀ حس  ستنادداندیمعالم دنیا و ن شئۀ  . بنابراین با ا سان در ن به آن نمیتوان حیات ان

 پیش از عالم طبیعت را اثبات کرد.

 

 مراتب وجود انسان-4

دارد: طبیعی، مثالی،  یهر موجودی چهار موطن وجودجوادی آملی  اللهتیآدر اندیشتتتۀ 

دارای  یتعالزیرا حق .دمیشواثبات « بسیط الحقیقۀ»قاعده  وجود الهی با که عقلی و الهی

سیط او از ناحیه خود ست و  ات ب سیط ا ست، گرچه از ناحیه ماهیت  ۀهم ، ات ب شیا ا ا

قاعده این  روشتتن نبودنبه ستتبش  ت،برخی از اهل حکمگرچه ها نیستتت. از آن کیشیه

سمتروجود عوالم شان، نزد سه ق سیم کردهاند طبیعت، مثال و عقل را به   برخی ا ولیتق

شهودی و روبا  حکیمان ساختن قاعده نگرش  سیط الحقیقۀ»شن  به را عوالم وجود « ب

هر چیزی که در جهان بر این استتاس  (.79ص  ،6222همو، چهار قستتم تقستتیم کردند )
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شاهده میطبیعت یافت می صورت مثالی م ست که با  شود و شود دارای وجودی مثالی ا

و نیز دارای وجودی الهی  افتیتوان دستتتوجودی عقلی دارد که به حقیقت عقلی او می

برای  ات خداوند و نیز کستتی که در او فانی شتتده  فقط استتتا جنبه وجود الهی اشتتیا

تعیّن و ۀ وجود الهی اشتتیا را، بدون مشتتاهد ،تواند هنگام فنامی که ستتتا یابیدستتتقابل

 (.622ص  ،7999همو،  ا62ص  همان،ها مشاهده کند )تشخّص آن

ان و چگونگی رابطۀ انستتتان با علت فاعلی خویش در هر قرآن به مراحل آفرینش انستتت 

 و 8مریم/) چیزی نبوده استتت قبلاًشتتود که انستتان ، گاه متذکر میکردهاشتتارهمرحله 

. در مرحله دوم از کندیمابداا « لا من شتت »(، خداوند در این مرحله چیزی را 22/مریم

سان  سان/) کندیمیاد « ش  غیر مذکور» عنوانبهان شت 7ان سان گذ (ا دورانی که بر ان

شیئیت درحالی سان  سوم ان  ، در مرحلۀابدییم  کرقابلکه چیز ناموری نبود. در مرحلۀ 

. معدوم خواندیمچهارم خداوند به فراموشی انسان اشاره و در مرحلۀ بعد او را به یادآوری 

ی در علم ها پیش از وجود خارجشتتود. بنابراین همۀ انستتانمحض مورد خطاب واقع نمی

اند و در پی ارادۀ الهی از مرتبه علم علمی، معلوم حق بوده صتتتورتبهخداوند موجود و 

شتتود که تجرد وجود علمی انستتان و علم، مشتتخص می بنا بر(. 86یس/) اندآمده نیعبه

سان شته قبلاًها ان شیئیت علمی و لاشیئیت عینی خویش علم دا سبه  ابق اند که آن علم 

  همو،) آوردیمیده و اگر غبار غفلت زدوده شود آدمی آن مرحله را به یاد به فراموشی گرای

ه اینکاست و یا به دلیل « لم یک شیئاً»یا مصداو وجود الهی انسان (. 49-42ص  ،6228

دلالت بر سابقه  که است «لم یکن شیئاً مذکوراً»، نمودی از استالشعاا وجود حق تحت

 (.48 ص همان،کهن انسان، پیش از تعیّن خارجی او دارد )

صورت  سان از مرتبۀ علم الهی به مرتبۀ عین، به نحو تجافی  شت که تنزل ان باید توجه دا

تجلی بوده به این معنا که نشتتئه علم الهی از وجود انستتان خالی  صتتورتبهنگرفته بلکه 

لم الهی باقی است. بین این دو نشئه، ارتباط تکوینی نشده و وجود علمی او همینان در ع

صورت زدودن غفلت  سان در  ست و ان علمی خود ارتباط برقرار  وجود با تواندیمبرقرار ا

 (.42-42همان، ص ) کند

گرچه اصتتل مستتبوو بودن وجود طبیعی انستتان به وجود فرا ا جوادی، اللهتیآبه اعتقاد 

و  وجود خاص، انستتانبرای ، ۀ وجود الهیازآنجاکه در مرحلاما  استتتاثبات قابلی عیطب
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ست و  سان حفظ ماهیت متعینی نی شئان ست ۀدر مخزن غیبی و ن سان نی کن مم ،عقلی آ

تنها بر برخی از مراحل برتر مانند وجود الهی یا صتتادو نباشتتد و یا  ناستتت عنوان انستتا

شایعبه نحو صدو کند، بنابراین وجود الهی هرگز عنوان مفهوم به سان  ،حمل  صداو ان م

 (.48 ص همان،نخواهد بود )
 

 وجود عقلی؛ وجود پیشادنیای انسان -5

 آفرینش روح انسان، سه نظریه وجود دارد:خصوص در 

  ددلالت دارروح بر بدن  دوهزارسالهتقدم وجودی  بر کهروایات بر  اول بنا ۀنظریّاساس  بر

استتت.  شتتدهآفریدهروح مجردّ انستتان، پیش از بدن او  ا(498ص  ،7، ج 7982کلینی، )

ای از لحظه تأکید داردا خداوند روح مجرد و بدن مادی آفرینش زمانیبر هم دوم ۀنظری

یافت، روح مجرد وی را آفریده و متعلق به بدنش را که جسم آدمی استعداد پذیرش روح 

 ده است.کر

 ابتدای ا به این بیان که روح درردحدوث جستتمانی داستتوما روح انستتان،  ۀنظریبر  بنا

ست که همراه با بدن طبیعی پدید آمده و    جوهری حرکت بر بناپیدایش، یک امر مادی ا

 و به مرحله تجرد روحانی رسیده است. یافتهتکامل

جان انستتان قبل بر وجود  نقلی ۀظاهر برخی از ادل اگرچهجوادی آملی،  اللهتیآبه اعتقاد 

حکم دربارۀ تقدم ارواح بر ابدان،  اما 2دلالت دارد، طبیعت در جهان دیگراز تعلّق به عالم 

زیرا ممکن  نیست. حیصح ،تحلیل مبانی عقلی مسئلهنیز  سایر متون نقلی وبدون بررسی 

صود ادل ست، مق شد )همو، نقلی، تقدمّ وجود عقلی روح ب ۀا (.  22 ص الف، 6277ر بدن با

 یزمانهملی درباره پیدایش نفس که یک دستتته بر ادلۀ نق دودستتته ظاهربهاو با اشتتاره 

ست معت پیدایش نفس و بدن و گروه دیگر بر تقدم آفرینش نفس بر بدن دلالت دارد، قد ا

ۀ ارواح بر ابدان دلالت دارد، دوهزارستتتالآیات نفخ روح و نیز روایاتی که بر تقدم آفرینش 

 ی را بدان ملحقاساختهشیپمشعر به این معناست که خداوند با پدید آوردن بدن، نفس 

میستتازد. این آیات و روایات با نظر حکیمانی که معتقدند روح پیش از بدن موجود بوده و 

ستۀ دوم از دلایل  ستا اما با توجه به د سازگار ا سان هبوط میکند  از عالم بالا بر پیکر ان

 دنقلی، هویت انستتتان در همین نشتتتئۀ طبیعت و همزمان با پیدایش تن شتتتکل میگیر
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حل ملاصتتدرا، در جمع بین این دو گروه از روایات را میپذیرد. راه(. ایشتتان 74/)مؤمنون

ادلّه، با تقسیم وجودر روح به نشئه عقلی و نفسی،  در جمع میان دودسته ازصدرالمتألّهین 

  دناشتتراف بر ب وهیش ارتباطی با تدبیر  که هستتتناد، ستتابق بر تن را« سوجود عقلی نف»

ساً سا سبقت وجودی آن روازاینگیردا وجودر عقلی، تعلق به بدن نمی ۀاین نحو ندارد و ا  ،

 براثرهمان استتت که با ایجاد بدن و « وجود نفستتی نفس»بر بدن، تصتتور پذیر استتتا امّا 

صل می سمانی حا بر  (.967، ص 6228همو، ) شودحرکت جوهری همراه با تحولات ج

شکیکی بودن وجود و حر صالت و ت صلر ا سه ا ساس  سی روح، به کت جوهری، ا وجود نف

ا بو رستتد میتجرد  ۀبه مرحلتا کند طبیعت، حرکت می ۀ، از نشتتئجستتمانی حدوث دلیل

سرمایهمیفطرت توحیدی همراه  سابق بر شود و از  های عقلی خود که مقدم بر زمان و 

 لحاظ بهنفس انستتان، گرچه  (.928 ص ب،6277همو، ) بردامور زمانی استتت بهره می

ی وجود نفستت لحاظ به، لیکن بودهقبلیّت  اتی موجود  به لی خویش قبل از بدنوجود عق

 (.662 ص ،9 ج ،6222 همو،) نبوده استقبل از بدن موجود 

وی همیون ملاصدرا، حضور پیشادنیای انسان را همان وجود عقلی انسان دانسته که بر  

از نفس پیش قد است، ملاصدرا دربارۀ موطن اخذ میثاو معت وجود نفسیر وی تقدم دارد.

دی، واجد جووین مرتبۀ ردار و در ای برخوتعقلت دتحل از ووتالم عقتعن در دته بتبتعلق 

نفس  د جوو ۀاست و در حقیقت نحوبسیط و الی تتجماو تتبه نحئی جزس نفوات همۀ کثر

، 6 ج، 7986 )ملاصدرا، کندیمه تفاضس را است که نفواعلت نفس د وتجن، ودتباز قبل 

 .(649 ص

اساس روایاتی که سخن از آفرینش روح مجردْ پیش از پیدایش بدن دارد، ناظر به این  بر 

ست« وجود عقلی روح» سی روح حصولزیرا  .ا ستلزم فعلیتبدن،  پیش از آفرینشر ،نف  م

عد بصدها یا هزاران سال  ستمورد تدبیر اوبدن که  کهاست، درحالیروح یعنی مدبّر بدن 

ستلزم تعطیلو چنین ت به وجود میآید سبش بدون  روح، صوری، م ستلزم تحقق  بلکه م

سبّش  ستم سبت به بدن را از  (ا48-49 ص ،6228همو، ) ا شین روح ن اما اگر خلقت پی

حیث وجود عقلی روح بدانیم و حصتتتول شتتتأنیّت تدبیر را مربوط به وجود نفستتتی روح 

شد،  شبهه تعطیل برطرف خواهد  سوییبگیریم،   به اعتبار خود نیز های مذکورروایت از 

 .باقی خواهد ماند
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با بدن از نوا  آن بر مبنای رأی اول و دوم، روح موجودی مستتتقل از بدن استتت و ارتباط

ورّ دخالت بدن متصارتباط ارواح جامعه با یکدیگر بدون  است. بر این اساس، پیوند ابزاری

ه بدن ، بلکه اضافۀ روح ببر نظریۀ سوم، پیوند روح با بدن از نوا ابزاری نیست استا اما بنا

رو وجود عقلی روح (ا ازاین996ص  ،6278همو،) نه ماهیت( آن استتت) مأخو  در هویت

شد. بنابراین حدیثمی ا الأرواح جنود مُجَندّۀ فم» تواند دارای پیوند عقلی با ارواح دیگر با

جود ( ناظر به و84 ص ،7 ج ،7982صتتتدوو،«)تعارف منها ائتلف و ما تناکر منها اختلف

 عقلی است.

 

 گیرینتیجه
در  ودلالت بر آن روایات  وآیات  است که زیبرانگچالش موضوعی ی انساندنیااحضور پیش

شمندان از این موضوا، و چگونگی تبیین  یدهجهت شتهاندی سزایی دا  اللهتیآ اند.نقش ب
تفستتتیر فته، در ریپذرا ندر مواجهه با این نصتتتوص  هااز دیدگاه کیشیهجوادی آملی 

در نشتتتئه حس که  یبر موطن عقل و وحرا  ثاویموطن اخذ م موضتتتوعی قرآن کریم،

، اما در آثار دیگر خود این نظریه را نقد کندیم، حمل استتتت فیمقدم بر تکلظاهری و 
هماره  و ثابتی بر توحید ربوبی را فطرت توحیدیر ستتپارمانیپ، تفستتیر تستتنیم کرده در

  هاانستتانحفظ جهت کثرت حاصتتل از والد و مولد بودن به میداند که در دنیا، با  محفوظ

در چهار دارای مراتش وجودی، هر موجودی (. 724 ص ،2 ج ،6222همو، ) است عطاشده
جود حیث و ،خلقت پیشین روح نسبت به بدن است. و الهی ،طبیعی، مثالی، عقلی موطن

بهه ، شاستمربوط به وجود نفسی روح ، حصول شأنیّت تدبیراست و ازآنجاکه عقلی روح 

وجود عقلی نفس بر . زیرا ماندمیبه اعتبار خود باقی  های مذکورروایت و تعطیل برطرف
شراف بر بدن ندارد، بنابراین تقدم آن بر بدن  ریتدب تعلق، باارتباطی  شیو هبدن مقدم  و ا

 ممکن است.

استتت. طبق رأی ایشتتان، موطن با توجه به مضتتامین روایات، این نظریه دارای تأملاتی 
ست می ستا اما از روایات به د آید که عالم  ر، بعد از عالم ارواح و میثاو همین عالم دنیا

سپاری  (. از سویی در روایات صحنه تعهد224 ص ،2 ج ،7982کلینی، ) قبل از دنیاست

  تاد تعهدبر نظر استت اند اما بناها در آن حاضتتر بودهشتتده که همه انستتانگونه ترستتیماین
شخص و زمان و مکان صحنه یک در گرفتن آدم  فرزندان همه ازصورت رودررو به و م
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صه به پای نهادن با کس هر و رودمی پیش خلقت همراه با میثاو، بلکه نبوده،   ،وجود عر

ه بر رتب« بلی» بر احادیث، تقدم در گفتن (. بنا422، ص 2ج  6226همو، ) سپاردمی عهد

ص( به این جهت بود که ایشتتتان ) بودها چنانکه برتری پیامبر استتتلامافراد تأثیرگذار 
سی بوده که به ندای ستین ک ست بربکم» نخ   ،7926صدوو، ) گفت« بلی»پروردگار « أل

سته928ص  ستاد محور پیمان را تنها توحید دان ص  ،97ج  ،6222جوادی آملی، ) اند(. ا

، در عالم  ر بر نبوت پیامبر و دهدکه روایات تفستتتیری  یل آیه نشتتتان می( درحالی48
 (.479ص  ،7 ج ،7982کلینی، ) شده استولایت اولیای الهی نیز پیمان گرفته

کرده به این بیان که  معرفی( 67اینکه خداوند در قرآن انبیا را مذکِّر )غاشتتیه/ با توجه به

ا که در ر از اهداف رسالت انبیا این است که انسان تحت تعلیم و تربیت ایشان میثاو الهی
  آورد، عالم  ر بدان متعهد شده و در دنیا آن را فراموش کرده یا از آن غافل شده را به یاد

سپاری نظریه موطن وحی و رسالت در تطبیق آیه میثاو پذیرفتنی نیست. زیرا باید پیمان
قبل از وحی و رستالت صتورت گرفته باشتد. نکته دیگر اینکه باوجود دو حجت ظاهری و 

شدند درحالیباطنی یع سیاری کافر  کند که آیه بیان مینی عقل و وحی در موطن واقع ب

 ها به ربوبیت پروردگار اقرار کردند.همه انسان
سان نیز ابهاماتی وجود  در شادنیای ان ضور پی ستاد از روایات دال بر ح صوص تبیین ا خ

بدن اگردارد.  قدم ارواح بر  نایت به مع بدن  ها  قدم وجود عقلی روح پیش از آفرینش  ت

زیرا  .ها نیستنزد سببشان باشد در آن صورت تفاوتی بین ارواح و بدن رواححضور ا یعنی
تمام ماهیات  از ستتویی و علت خود حاضتترند نزدها نیز بدنمتعالیه  بر مبانی حکمت بنا

 مندز وجود عقلی بهرها یانوعی دارای مراتش و انحای گوناگون وجود هستند که در مرتبه

ستند سان ه صاص به ان صل تأمل در روایات این  کهیها ندارد درحالو این ویژگی اخت حا
ست که عالم سان ارواح ا صوص ان شکال دیگر اینکه حمل تقدم و  ر مخ ست. ا ها بوده ا

ها بر تقدم وجود عقلی که یک وجود کلیر جمعی استتتت با آنیه در روایات ارواح بر بدن

دلالت بر امتیازات خاص و جزئی و شخصی بودن ارواح پیش از تعلق به بدن دارد،  آمده و
 سازگار نیست.

 

 تعارض منافع

 گونه تعارض منافع توسط نویسندگان بیان نشده است.هیش



 622         تحلیل و تبیین حیات پیشادنیای انسان در ...

 هایادداشت
 ... ا27-22ا یس/727اعراف/ ا7انسان/ ا22نجم/ 7
 رُیَّتهَم و أشهَدَهمُ عَلیَ أنفُسرهرم أَلسَتُ بررَبِّکمُ قالوا بَلیَ شهَردنَا أَن تقَُولُوا یَومَ القریَامهَ آدم مرن ظهُروررهرم   أخَذَ رَبُّکَ مرن بنیوَ إر» 6

 (726اعراف/«)لمُبطرلوُنَکُنَا برمَا فَعلََ اإنَّا کُنَّا عَن هَذاَ غَافرلرینَ أو تقَُولُوا إنَّمَا أشرکََ ءاَبَاؤُنَا مرن قَبلر وَ کُنَّا  رُریَّهً مرن بَعدرهرم أَفَتهُلر
  ،7998،ابن کثیرو  747 ص، 9 ج،  7984وطی، ا سی748 ص، 9 ج،  7994 ،طبریا 674 ص، 7 ج،  7992 ،ابن شهرآشوب 9

 ... 629 ص، 6 ج
 دارندارواح مقدس دلالت ی بر تقدم ادستتتتهو  (498ص ، 7ج  ،7982 )کلینی، همه ارواحآفرینش برخی احادیث بر تقدم  4

عاقل و ، خلقت  ریو ارواح و نیز عالم  ر تأمل در مضتتمون این احادیث حاکی از غیریت (.99 ، ص92ج ، 7986، )مجلستتی

فراموشتتی موقف میثاو و باقی ، آزمایش الهی ،اخذ پیمان باعلم حضتتوری، یتعالشتتهود حق ،انستتان در آن عالم مختار بودن

 .(629ص ، 62 ج ا692-692، 662 ، ص2ج  همان،)است  ماندن معرفت حاصل از آن در فطرت انسان
 ...«.عام بألفی الأبدان قبل الأرواح خلق اللهَ إنّ» 2
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