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Abstract 

This paper in the context of Mulla Sadra’s Philosophy studies this issue from 

his point of view that what effects the theory of “Super-Incorporeality 

Existence of the Soul” have on individual lifestyle. It is obvious that 

individual lifestyle has very close relationship with the kind of person’s 

thinking and attitude to the world. In other words, the type of attitude and 

perspectivie taken by an individual, determines his/her life style. An atheist 

has different worldview and lifestyle from a theist. According to Mulla Sadra, 

individuals’ attitudes are different based on their existential expansion. What 

is meant by the “super-incorporeality  reality of the soul” is that human soul 

which is an non-material existent in his evolutionary path after separation 
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from his material body and becoming an absolute abstract existent can go 

beyond of this level and reach to the super-abstract existential status and 

separate even from his quiddity and become a pure being. In this level, human 

soul becomes united with God which is the super abstract Being. By 

analyzing Mulla Sadra's views and emphasizing on his substantial movement 

principle, we inferred some of the effects of this super-abstract attitude to 

human soul on individual lifestyle which are existential monism, non-

materialistic attitude to the life, internal peace, change in worship way, and 

happiness in light of existential expansion. This article, with a descriptive and 

analytical method, seeks the influence of the super-abstract attitude toward 

the human soul on individual life style.  

 
Keywords: Mulla Sadra, Super-Incorporeality, Soul, Lifestyle. 

 

Problem statement 

This article examines the influence of Mulla Sadra's Super-Incorporeality 

view towards the Soul on human lifestyle. It is clear that the individual’s 

lifestyle is closely related to his or her thinking and attitude. A person who 

has an atheistic attitude to the world will have a different style and the way of 

life than a man who has a theistic view. For Mulla Sadra, people's attitudes 

are different depending on their existence. He does not regard the human soul 

as limited in its process of evolution, and believes that the self can determine 

its essential order by self-improvement.  

Utilizing descriptive-analytical method, this paper has addressed the impact 

of super-abstract attitude to the soul on the individual life based on Mulla 

Sadra's views. 

 

Method 

This research has been done with descriptive-analytical method. 

 

Findings and results 

1. The Doctrine of Super-Incorporeality View towards the Soul 

According to Mulla Sadra’s "Substantial Motion" principle, the soul of the 

human being is the result of substantial motion of the body. Human soul is 

corporeal in creation but incorporeal in permanence. Human body, after being 

created, in its process of evolution and motion path produces an immaterial 

part in its existence which is called vegetative soul and becomes a vegetative 

being. Then, it continues its substantial motion and its vegetative soul 

converts to an animal soul and becomes an animal being. Then, this animal 
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being continues its substantial motion and evolutionary process and become 

a human being with an intellectual soul. But this evolutionary process dos not 

cut in this point. The innovative point of Mulla Sadra’s Philosophy is that he 

claims human soul after the death of body not only converts to a perfect 

intellectual being like other intellects, but also it can continues its substantial 

revolution and becomes a pure being without any quiddity even intellectual 

quiddity. He claims that human being after separation from his body and 

being an abstract existent can go above from this state and be abstracted from 

its intellectual quiddity and becomes a super abstractive being which is pure 

being like God’s being which is a pure and super abstractive being and does 

not have any quiddity even intellectual quiddity. This is the doctrine of super 

abstractive existence of the human soul (Mulla Sadra, 1419, 8/ p. 343; 1422, 

pp. 310-311). 

Mulla Sadra’s doctrine of human soul’s super-abstract existence is in contrast 

with the Islamic peripatetic philosophers like Avicenna who believed just in 

abstract existence of human soul. According to them, human’s soul 

essentially is immaterial and abstract existent which comes into the body and 

makes human being a combination of two material and immaterial parts. After 

the death of body, the soul can continue his living in abstract and spiritual 

way and becomes a perfect abstract being. But he never can go beyond his 

human and intellectual being. His evolutionary process will stop in this point.  

2. The Influence of Super-Incorporeality View on Lifestyle 

Analyzing Mulla Sadra's views and emphasizing the substantial motion 

principle, some of the effects and consequences of this attitude on personal 

lifestyle are these: 

1-2. Existential Monotheism  

According to Islamic philosophers including Mulla Sadra, The existence of 

God is pure and perfect being. His existence is free to be includeded in a 

category and therefore is beyound dichotomy of material and nonmeterila 

being. Not only it is an immaterial being and abstracted from material, but 

also is super abstract being which means abstracted from any kind of quiddity 

even intellectual. Therefore, in order to reach this super abstract existent 

(God), there is no way but becoming a super abstracted existent. As a result, 

the truth of monism converts from worshiping the unique God to becoming 

unified  with God. It means that a true theist is not who worships unique Good 

but he is the man starts existential worship and goes beyond of human level 

in his evolutionary process and not only becomes a perfect intellect existent 

but also goes beyond of that and becomes a super abstract being and unified 

with God. This ultimate perfection is obtained by purification and polishing 
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the substance of the soul with substantial motion. To achieve this end, there 

is no way other than moving from the rank of animals and humans to the level 

of abstract and super intellect being. This ultimate end is called annihilation 

in God.  

2-2. Non-Material View to the world 

In the Mulla Sadra’s paradigm, since the evolutionary motion of the soul has 

no limit and the way to transcendent God begins with human self-knowledge 

and his substantial motion, then, the secular view point will no longer have a 

place in this system. All existents in the world are the expansion of the 

Absolute Existence (God). This process of creation in Islamic theosophy is 

called the arc of descent. There is another arc in accordance to this descent 

arc which is called the arc of ascent. In the arc of asent, all existents in the 

world come back to their origin which is God by their substantial motion. 

Therefore, there is no eternal material substance in the Being. All existents 

including human beings will come back to their origin. Then, the essence of 

man in this attitude is not fixed, but it is becoming every moment by the 

substantial motion, taking an existence after another existence, to reach an 

existence which has no boundary. This is a spiritual and substantial journey. 

This kind of metaphysical viewpoint to the Being changes human worldview 

from a purely materialistic one to a non-materialistic attitude. 

3-2. Inner Peace 

The soul in its evolutionary path reaches from the level of the potential 

intellect to the actual intellect and, above that, reaches the acquired intellect. 

In each step, the human soul gets more awareness and the more it becomes 

aware, the more it recognizes and knows the Transcendent Being. The amount 

of knowing God is as much as knowing self and moving on in one’s own self 

and being. In conclusion, one whose thought is based on the super 

abstractness of the human soul and who believes in self-improvement as a 

way to reach the Absolute Existence, finds God’s existence in her/himself, 

even in the lowest level of her/his existence. Therefore, s/he enhances her/his 

inner peace by her/his substantial motion. 

4-2. Change in the way of worship 

In Mulla Sadra's view, the polytheists are identical in their conception of God 

with the theists, and both sides believe in a perfect being, the creator and 

governor of skies and earth, but the polytheists have failed to recognize and 

acknowledge the truth of God, and considered stone idles as their gods. The 

difference between the true mystic and the holy traveler towards Allah with 

ordinary people and idolaters is that the mystic reaches God through his 

existential evolution and expansion in existence, but they reach to the concept 
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of God through imagination and affirmation. They are always at risk of the 

possibility of error in their imagining and acknowledging God’s truth. They 

have not realized that true theism is existential worship, not subjective 

worship nor practical worship, and that this kind of worship is possible 

through the expansion of human existence and the attainment of ultimate 

great perfection. 

5-2. Happiness in the Light of Expanded Existence 

On the basis of substantial motion principle, Mulla Sadra regards human 

happiness as attaining to the highest perfection for human beings. The more 

the human soul moves from defection to perfection in the course of its 

evolution, the more its happiness increases. Since the human soul has no limit 

in its evolutionary process, by analyzing Sadra's happiness theory and 

combining with the super-abstract-existence doctrine of the soul, it can be 

concluded that the real human happiness is to reach the state of super abstract 

and becoming unified with Transcendent Being.  

It was observed that the view of soul’s super incorporeality existence can have 

a profound effect on one's lifestyle and his spiritual perfection. According to 

this theory, there is no limit for the evolutionary process of the human soul, 

and man can even rise above the status of being abstract and attain unity with 

Divine Existence. God does not have an essence and quiddity in Mulla Sadra's 

philosophy and is a mere existence. Man will also be attached to him in his 

path of perfection; as a result, he must become one of God's cognation, that 

is, mere existence without any essence. This attitude has important effects on 

one's inner peace, the meaning of life, the definition of happiness and the 

determination of human life’s ultimate goal.  
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 بر اساسسبک زندگی انسان  بر« نفس به تجردیفوق »نگرش  ثیرتأ

 ملاصدرا فلسفة
 8نژاد شامی منوچهر

 0اترک حسین

   هچکید
سفۀ این مقاله در زمینۀ سش از دیدگاه وی می فل سی این پر صدرا به برر  یفوق تجرد دازد که نظریۀپرملا

تفکر  عتنگی با نوتنگا سبک زندگی هر فردی رابطۀ روشن است که ر زندگی فردی دارد؟ی بتأثیرنفس چه 

 و، سبک استنگرش موحدانه دارای دارد با فردی که به زندگی فردی که نگرش ملحدانه  .و نگرش وی دارد

شتزندگی مختلفی خواهند  شیوۀ صدرا  .دا سعاز نظر ملا سته به  ها متفاوت وجودی آن ۀنگرش افراد ب

 انسانیت انسان به آن است،انسان که  نفس ناطقۀ منظور از نگرش فوق تجردی به نفس آن است کهاست. 

ه بز فراتر رفته و اتصییاب به عقف فعاب و عقوب مجردۀ دیگر نیحتی از مرتبۀ تجرد و در سیییر تکاملی خود 

گردد؛ ذاتی که فوق تعالی اسییت، متحد میکه همان ذات باری اصییف خویش ارسیید و بمیفوق تجرد  مرتبۀ

 حرکت جوهری، برخی اصفکید بیشتر بر أبا تحلیف نظرات ملاصدرا و با ت تجرد و فارغ از هر ماهیتی است.

ید توح احصییا شیید که عبارتند از: انسییان زندگی بر شیییوۀ فوق تجردی به نفس ات نگرشتأثیرنتایج و از 

 ۀدر پرتو سییعسییعادت تعریف  و عبودیت درونی، تغییر در نحوۀ آرامش محوری، عدم نگاه مادی صییر ،

فردی ندگی ز نگرش و تفکر فوق تجردی نفس بر تأثیربیان  به تحلیلی -با روش توصیفی . این مقالهوجودی

      .ملاصدرا پرداخته است با تکیه بر آرای

 ، ملاصدرا.بک زندگی، حرکت جوهرینفس، س ،فوق تجردیوجود : کلمات کلیدی
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 لهمسأ بیان

 ها و رفتارهایفرضها و پیشهر فردی از نوع نگرش و تفکر و باورها و سنت سبک زندگی

شأت می ست و فردی و اجتماعی وی ن ست که دارای تفکر ا سان تنها موجودی ا گیرد. ان

تنها موجودی که از  انسان کند.ال میؤهستی و چیستی خود و دیگر موجودات س ۀدربار

 ر کرده استتتمستت ّ یز را برای اوهمه چخداوند و اللهی استتت  خلیفۀبرازندۀ قرآن  دید

در  (. انسان89-80جاثیه/ ؛09؛ لقمان/06و  91 -90؛ حج/81و 80؛ نحل/99-90)ابراهیم/

یان موجودات گاه ویژه م جای بۀو میخوردار استتتت ای براز  ند مرت با  توا ماهوی خود را 

سازی  شدخود ساس ارتقا ب  صل.  برا صدرا حرکت جوهری ا سان از ملا ، نفس ناطقه ان

)تجرد اتم( در حال استتتتکمال و  )هیولا( تا بالاترین مرتبۀ آن ۀ ماهویترین مرتبپایین

وجودیش  ۀسع اندازه خودشناسی، خودسازی کرده و پس از آن به ۀشدن است و در سای

سی به شنا سی ملاصدرا، وجوددر پارادایم هستی .رسدمی خدا ست شنا تجلی  ؛منبسط ا

ساس قاعدۀ کند و موجودات به فیض مقدس برمی شرف، از بالاترین مرتبه شرف فالأالأ ا

سیط( موجود می )هیولا و ترین مرتبهتا پایین صر ب ستر  8.گردندعنا ، تنها هستیدر این ب

مراتب همان وجود بسیط و منبسط  موجودات ظلّ وجود و ست و بقیۀا حقیقییک وجود 

، قوس صعودی هم هست که در این ی خلقتعلاوه بر قوس نزول 0هستند. در این پارادایم

وجودی خود را بر استتاس حرکت جوهری هر لح ه  تواند مرتبۀمرحله نفس انستتانی می

ا ای که بمانند ستتتایه»تغییر دهد و به مرتبۀ تجرد اتمّ برستتتد. به قول ع ار نیشتتتابوری 

شید از بین می شدن به خور ست مینزدیک  سایه بودنش را از د دهد و در رود و ماهیت 

شید گم می شید را به خود گرفته و آخر در وجود خور خود خورشتید شود و لباس خور

شابوری، « )9گرددمی سایه029 ، ص 0281ع ار نی ای ن واهد بود (. در این مرحله دیگر 

و هر چه هستتت، خورشتتید استتت. انستتان هم با طی مراحل ستتلوک و ل بس بعد از ل بس 

ای از عدم در آن نیستتت و رستتد که دیگر هیش شتتا به)وجود بعد از وجود( به وجودی می

د. بدیهی است که در چنین پارادایم گردکامل و وجود م لق میانسان کامل، همان وجود

مامی طور کلی تسازد، رفتار و گفتار و بهفکری، انسان که از تفکرش برای خودش دنیا می

اش متأثر از آن خواهد شتتد و دارای ستتبک زندگی متفاوت خواهد بود. وجود ابعاد زندگی

سان سبکان ستند، کاملاًهای زندگی هایی در جهان که دارای  ست.  متفاوتی ه شهود ا م
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ی در بعد سففل است که تأثیرات و نتایج مترتب بر چنین تفکر آنسوال اصلی این تحقیق 

فوق »تحلیلی تأثیر نگرش  -فردی کدامند؟ این تحقیق در تلاش استتت با روش توصتتیفی

ساس آراء ملاص« نفسبه تجردی  سان بر ا سبک زندگی ان  اقهدرا مورد بررسی و مدرا در 

 قرار دهد.

 

 پژوهش پیشینة

ر ها بیشتر تأکید بمقالاتی در موضوع وجود فوق تجردی نفس نوشته شده است که در آن

تبیین دیدگاه فوق تجردی نفس از من ر دیگر حکمای استتتلامی بوده استتتت؛ از جمله 

له ابه تحقیق عین« فوق تجرد عقلانی نفس در حکمت ستتینوی ۀن ری»ای با عنوان مقاله

ه ملاصتتتدرا، امام خمینی و مقام فوق تجرد عقلی نفس از دیدگا»خادمی و رضتتتی زاده، 

  بین تحلیلی -ت بیقی م العه» همکاران، به تحقیق احمد عابدی و« آملی حستتتن زادۀ

ارشد علی تحقیقبه « انسان تجردی فوق مقام مورد در سبزواری ملاهادی و ملاصدرا آرای

به تحقیق « د نفس از من ر امام خمینی و ملاصتتدراتجرد و فوق تجر»جعفری، ریاحی و 

اصلی تبیین و ت بیق مفهوم  یه زندیه انجام شده است که در همۀ این مقالات، مسألۀع 

ست و در آن ست.  فوق تجردی نفس ا شده ا سأله پرداخته ن ها به آثار و نتایج برآمده از م

ج و تحلیل آثار و نتایحاضتتر نستتبت به تحقیقات مشتتابه آن، استتتنبا   برجستتتگی مقالۀ

 فس بر سبک زندگی فردی است.  برآمده از ن ریه فوق تجردی ن

 

 . مفهوم شناسی1

 . سبک زندگی1-1

زمانی که  ،به خصوص ،انجام چیزی به معنای روشفرهنگ آکسفورد، در  1سبک زندگی 

ست،ویژگی یک هنرمند یا دوره هنری  ست  ا سااز ن ر  (Oxford, 1989).به کار رفته ا  آ
سبک » سوبل (.61 ص ،0221 است )رسولی،د یا حالت زندگی فرد سبک زندگی م  برگر

شیو ستن ۀزندگی را هر  ش یص زی ست تعریف کرده« متمایز، اما قابل ت شیان و  ا )چاو

(. هر یک از متفکران، سبک زندگی را با توجه به مبانی و ت صص 01 ص ،0229اباذری، 

 گوید: مفهوم سبک زندگیبا نگاهی روانشناسانه می آدلر اند؛ برای مثال،خود تعریف کرده
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ی نوع جویهمتا و فردی زندگی است که با احساس همتجسم کامل کلیت و ش صیت بی

با نگاه  گیدنز(. 809 ص، 8990آدلر، )کند نوع تجلی میدر کار، عشتتتق و گرایش به هم

جامع از  ای کم و بیشجامعه شتتتناستتتانه معتقد استتتت که ستتتبک زندگی مجموعه

ای منستتتجم از همه رفتارها و گیرد؛ مجموعهها را به کار میعملکردهاستتتت که فرد آن

ست فعالیت مهدوی (. 16 ص ،0221)گیدنز، های فردی معین در جریان زندگی روزمره ا
های اجتماعی و ای از رفتارهای درونی و بیرونی، وضع، سبک زندگی را یک مجموعهکنی

ها و در تعامل با شتتترایط ای از تمایلات و ترجیحگروه بر مبنای پارهها که فرد یا دارایی

(.  092-899 ص، 0221دانتتد )مهتتدوی کنی، کنتتد، میمحی ی خود انت تتام می

تارهای خاصتتتی می یزدی،مصتتتبا  ند که هر فرد برای زندگی خود انت ام آن را رف دا

 (.81-6 ص، 0229)مصبا  یزدی، 6کندمی

 

 نفس فوق تجردی  مرتبۀ .2-1

، 8990است )تهانوی، « خالی»و « عاری شدن»و « برهنه کردن»تجرد در لغت به معنای 

ست. مجرد مثالی 910 ، ص8 ج سم مجرد مثالی و مجرد عقلی ا (. موجود مجرد بر دو ق

اوصتتتاف ماده را دارد و موجود مجرد عقلی هیش یک از احکام ماده را ندارد، مثل عقل 

کمت متعالیه، تجرد نفس، سه مرتبه دارد: تجرد مثالی، (. در ح816 ، ص0288)فیاضی، 

عنی ی ،فوق مقوله استتتتمرتبۀ تجرد اتم یا فوق تجرد. تجرد اتم یا فوق تجرد  و تام عقلی

 علاوه بر نیل به ،نیستتتت ییقف حدّ نفس در مستتتیر تکامل و تعالی خود که برایش هیش

ز اپا فراتر نهاده و به مرتبۀ تجرد اتم یعنی تجرد  ،استتت از ماده تام که تجرد جردمرتبۀ ت

فوق تجرد (. به بیان دیگر، 081 ، ص0280آملی،  )حستتن زادۀ شتتودنا ل میماهیت هم 

سان به مرحله ایمرتبه ست که در آن ان سد که از تجرد عقلانی بالاتر ای از تکامل میا ر

سانی رفته و به مرحله تجرد اتمّ سیده و دیگر ماهیت ان ده را رها کر و نفس ناطقه عقلی ر

شود که هیش ماهیتی ندارد و حتی در میشود و همچون خداوند فارغ از هر ماهیتی میو 

ست صرف ا سمی ندارد. در این مرتبه او فقط وجود  سم و ر صدرا، مقام ذات هیش ا   )ملا

-990 ، ص0282آملی،  حستتن زادۀ ؛991 ، ص8992ی، آمل یوادج ؛886 ، ص0221

 ۀ(. بر استتاس مبانی ملاصتتدرا نفس انستتان در مرحل91 ، ص0286یزدی،  مصتتبا ؛ 186
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سیده و در ست و با حرکت جوهری خود به مرحله تجرد ر سمانی ا  ،آن مرحلهابتدایی ج

ضور می صدرا، ظهور و ح خلقت  از هدف یدگاه وی،از د(. 920 ، ص9 ، ج8991یابد )ملا

سان بوده ،جهان س از و هدف ان سان، ر ست یدنخلقت ان ستفاد ا  یعنی ،به درجۀ عقل م

صال به ملأ اَ یّاتمشاهدۀ عقل ملاصدرا بر این باور است  (.608 ، ص8911 همو،) یعلو اتّ

ای از مراتب ستتتیر که مقام تجرد عقلی نفس که همان اتحاد با عقل فعال استتتت، مرتبه

، جوهریآید، ولی بر اساس حرکت تکاملی انسان است و هر چند مقام رفیعی به شمار می

شدت وجودی پید سانی وقوف ندارد و چنان   عقل نیز ا می کند که از مرتبۀجوهر نفس ان

أو »به مقام  ستت ساستتت و « واحدیت»مقام  وستتین که همان قَ گذرد و به مقام قامَمی

به عبارتی، نفس انسانی  (؛191 ، ص0229رسد )آشتیانی، است، می« احَدیت»که « أدنی

ویش به کمال رسید، دیگر ماهیت انسان بودن را از دست داده وقتی در سیر استکمالی خ

 کند. الهی پیدا می حقیقتو 

 الوهی هویتبلکه  ،شود، ولی نه خدایی که رمّ است، انسان کامل، خدا میدیدگاهدر این 

شتتود. این مفهوم با اصتت لاحات م تلف در کند و از طبیعت انستتانی خارج میپیدا می

 مفهومنماد همین  0د داشتتته استتت. در اصتت لاحات ادبی، ستتیمرغادبیات و عرفان کاربر

مفهوم و  1(69 ، ص0222)حلاج، در عرفان اسلامی اج منصور حلّ« أنا الحق»است. کلمۀ 

سفۀتجرد اتم یا مقام فوق تجردی نفس  سلامی چنین  در فل   نندکحکایت میرا  معناییا

 (.  911-919 ، ص1، ج 8991ملاصدرا، )

م کند که هنگا، حق تعالی را نور و عالم را سایه معرفی میفتوحاتای از فقرهابن عربی در 

فنا امری  ،عربی(. از ن ر ابن100 ، ص0 تا، جشود )ابن عربی، بیتجلی نور، سایه فانی می

ست. فنا سبی ا شدن از مرتبۀ ناقص و بقا در مرتبۀن ست  ست. چیزی که فانی ، نی  کامل ا

ست و آنچهمی شجاری، باقی می شود غیر حق ا ست ) (.  80 ، ص0282ماند تجلی حق ا

خواجه طوستتی ذیل  رستتالۀ آغاز و انجامخویش بر  تعلیقاتی، در ملآ ۀعلامه حستتن زاد

اعلم ان درجات الجنة على عدد آيات القرآن فاذا كان يوم القيمة، يقال لقارى القرآن »حدیث 

سعمعارف و حقا ق ات آم حی کسهر گوید: می «اقرأ و ارق شد  وجودى او  ۀالهیه را بنو

شتر و حیات او قوى شت ازیرا آیات قرآن که درجات  ؛گرددتر مىبی ست، کلمات اللّه به
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  ، ص0229 ؛ همو،96 ، ص0282ملی، حستتن زادۀ آ) استتت و کلمات اللهّ را نفاد نیستتت

و  شتتودیآغاز م یعتاز مقام طب یمقامات نفس بر استتاس حرکت جوهر ،بنابراین (.168

اما بعد از آن، نفس را مقام فوق  ،یابدیراه م یو تجرّد عقل یبه مقام تجرّد برزخ ستتت س

ست که ا سن یندگو یزمرتبه از تجرّد را تجرد أتمّ  ن ینتجرّد و فوق کمال ا   ،آملی زادۀ)ح

 (.811  ، ص6 ، ج0228و8998؛ همو، 080، ص 0220
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تواند از در ستتیر تکاملی و حرکت جوهری خود مینفس ناطقه انستتانى از ن ر ملاصتتدرا 

 اینکه او را تجرد یعنى علاوه بر، برستتتدتجرد  فوق ۀ تجرد هم بالاتر رفته و به مقاممرتب

برزخى در مقام مثال مقید، و تجرد عقلانى در مقام ادراک معانى م لقه و حقایق مرستتله 

ست که براى ست، مقام فوق تجرد نیز ه شا ا ست. م فقط تجرد نفس   یاناو حد یقف نی

اما  1،اندبیان کردهند و تجرد از ماهیت را فقط در واجب تعالى را قا ل بوداز ماده  ناطقه

 از ماهیتنفسِ ناطقۀ انستتتانی  یعنى تجرد ،نفس یفوق تجرد ، مقامدر حکمت متعالیه

، حکایت از حدّ  یماهیتاز آنجا که هر نوع  . از ن ر ملاصدرادوجود دارنیز  مجردی خویش

ط بسی وجود و از آنجا که حقیقت نفس ناطقۀ انسان کندو حصر وجودى چیزى مىن تعیّ

است که دا م در حال سیلان و استکمال وجودی است و برای حرکت او حد یقفی وجود 

ستکمالی خود، باید  ،بنابراین. ندارد سیر ا سانی در م جرده معارى از ماهیت نفس ناطقۀ ان

اس، ر این اسبو به مرتبۀ فوق تجرد که وجود بحت بسیط منبسط است، برسد.  ددخود گر

 مقولۀوجود مجرد از م ؛استگانه )انواع جوهر و عرض( و مقولات چهاردهفوق مقوله  ،نفس

ست و نه  ست و وجود نه جوهر ا صل رضعوجود ا ، 8991، ملاصدرا)؛ نه جنس دارد نه ف

صدرا در اثر گرانقدر خود، . (988-982 ، ص0228؛ همو، 919 ، ص 1ج سفار اربعه، ملا ا

ست: در مباحث نفس سانی حدّ یقفی قا ل نی سی، برای مقام نفس ان لک فلکلّ من ت»شنا

سانية و لهذا حکمنا بتطورّها فی الاطوار ... ، همان) «9الجواهر مقام معلوم بخلاف النفس الان

به(. 911 ص به نفس  ته و  یاف مداوم اعتلای وجودی  ّه»طور  ّه ظلی قام وحدت حق و  «م

یل می نا فۀ اللهی  مان، صگردد )خلی جا919-911 ه فار از یگرید ی(. در  عه استتت   ارب
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ست لف عنه خو یدبا خلیفه چون» :گویدمی صفات م شد و کلمات وجود یشبر  الم ع یبا

 ی،استتما  یقحقا یعمشتتتمل بر جمدر نتیجه او باید گردند،  او یوجود هایاز شتتاخه یزن

 هاو تتّحد ب يقالحقا يعمن شااهنها ان تدرج جم يةان النفس الانسااان» ؛«گردد یعالو اف یذات

 .(999ص  ن،)هما ...«

 و همچنین عروج ترین مرتبه از مراتب کمالات نفس انسانیفوق تجرّد، در واقع رفیعمقام 

شدیدترین  و ارتقا صعودی وجودی خود، در مراتب قرم به  سیر  سان در  بیش از پیش ان

همان، وجود )یعنی حقّ تعالی( استتتت و نفس در مرتبۀ فوق تجرّد، مقام معلومی ندارد )

زیرا از ماهیت و هویّت خود و نیز از انانیّت متعیّن و مفروضتتتش رهایی  .(911-919 ص

شته کمی صرف تبدیل گ ضمحلال یافته و به فوق مقام یابد و به وجودی  ه در ذات حقّ ا

فصتل ستوم در وی جا که حتی نتوان اشتارۀ عقلی به آن کرد. یابد؛ تا بدانخلافت راه می
 :گویدمی بام هفتم اسفار

سانية ليس لها مقام معلوم فى الهوية و لا لها درجة معينة » ان النفس الان

 النفسااية و العقلية التى كل ل و  فى الوجود كسااا ر الموجودات الطعيعية

مقام معلوم بل النفس الانساااانية ذات مقامات و درجات متفاوتة و لها 

صورة اخرى سابقة و لاحقة و لها فى كل مقام و عالم  شئات  همان، «)ن

 (.624 ص

چون خداوند انستتتان را بر مثال خود در ذات و صتتتفات و افعال گوید: در جای دیگر می

ست یدهآفر سا 82.ا به مرتبۀ فوق تجرّد  یمترق تواندیم یشبا علم و عمل خو نیزن پس ان

ستلزم تجرّد نفس از ماه ست یتگردد که م ش؛ ا صور  و  یءچه ماهیت حکایت از حد و ق

من قى براى او  لذا حدّ ؛ضتتتعف و نقص آن دارد و حال اینکه نفس را حد یقف نیستتتت

مفاتیح وی در کتام  .هرچند او را نستتبت به مافوقش حد به معنى نفاد استتت ،نیستتت
، ص 8911)ملاصتتدرا، داند نهایت ستتلوک عارفانه را فانی شتتدن در حق تعالی می الغیب،

096.) 
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سبزواری در  سرار الحکمملا هادی  ستن ا صدرا، با ا شراق و ملا شیخ ا نفس اد به ن رات 

 داند: ماهیت میدون انسان را با توجه به آیات قرآنی، فوق تجرد و ب

آدمى از ماهيّت مجرّد اسااات، ج  جاى از مادّ     قدساااينفس نطقي  »

شيخ  ،اند ما را از معروفين حکما، حکيمين متهلّهينك  سعقت گرفت جنان

 بيان ؛الدين شيرازىالدّين سهروردى و حکيم محققّ صدرمقتول شهاب 

سيّ ، وجود  ن مطلب آن است ك  نفس نطقي  قدسياي سيط است یان و  ب

ولى شااوب  ؛«نور الانوار»ون انوار قاهر  و و نور بساايط اساات د بس

 ، نسااايّاِ  نفس قدساااي..؛ در هيچ يک نيسااات.« ظلمت»و « ماهيّت»

لام ب وجودش حدّ وقوف ندارد، جنان حضااارت  ك  جعر يل علي  الساااّ

ك   ختمى عرض كرد قتُ لو دنوتُ»در معراج  لة لاحتر و او   11«انم

اساات و  12«لى مع اللّ  وقت لا يسااعنى في  ملک مقربّ»صاااحب مقام 

و  13«یأَوْ أَدنْ» صاااحب مقام ،ختمى، جون ماهيّت ندارد ةنفس مقدّساا

 (.362 تا، ص)سعزواری، بی...« وجود منعسط است

توان رستتید که نفس انستتان در قوس با تحلیل آثار و مبانی ملاصتتدرا به این نتیجه می

سازی کرده و جوهری قدسی می صعود، بر ساس حرکت جوهری خود شود. و چون حد ا

شود که حد توقف  صل  ستکمالی خویش به موجودی باید مت سیر ا توقف ندارد، پس در 

نداشتته باشتد. در صتورت اتصتال به عقل فعال و ایستتادن در آن مرتبه، حد توقف برای 

دام مقام معلومی دارند؛ در حالی اند و هر کشود؛ زیرا مجردات ثابتنفس ناطقه حاصل می

که این خلف است و ادعای ملاصدرا بر آن است که نفس انسانی حد توقف ندارد؛ لذا باید 

به موجودی متصل شود که دارای چنین صفتی باشد و این موجود همان ذات باری تعالی 

ماهیت (. واجب تعالی 92 ، ص0280 استت که لایتناهی بما لایتناهی  استت )ملاصتدرا،

صل می ست. آن چیزی هم که به آن مت صرف ا سنخ خودش ندارد و وجود  شود باید از 
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سنخ واجب تعالی گردیده و خود او  ستکمالی خویش از  سیر ا سانی در  شد. لذا نفس ان با

 شود.می

ست که به ترتیب برترین موجود  ساس فیض مقدس ا به علاوه خلقت از نگاه ملاصدرا بر ا

)الأشرف فالأشرف( ایجاد شده است. در عالم وجود یک وجود موجود است بعد از برترین 

شتتوند و آن وجود در هر مرتبه تجلی ی آن وجود انتزاع میموجودات از مراتب تجلّ بقیۀ و

ای همان وجودی استتتت که یابد. مجعول در هر مرتبهکند و خود را در آن مرتبه میمی

ست و از مرتبه صوص انتزاع میای از مراتب وجود م لق ا صدرا، او ماهیت م  شود )ملا

 81(. نفس ناطقه انستتان در ستتیر جوهری خود وجود بعد از وجود990 ، ص0، ج 8991

گردیده و با اتصتتتال به عقل فعال، از خود عقل فعال هم بالاتر رفته و به مقام فوق تجرد 

ت داده و ز دستتشتتود و دیگر ماهیت خود را اتعالی مینا ل شتتده و متصتتل به ذات باری

 کند. ماهیت الهی پیدا می

 

 بر سبک زندگی انسان . تأثیر اندیشة فوق تجردی3

سان با حرکت جوهری خویش به مقام تجرد اتم می رسد و ماهیت پس از بررسی اینکه ان

ط چنین نگرشی چه ال باید پاسخ داد که تسلّؤدهد، حال به این سانسانی را از دست می

کند؟ در اینجا به برخی از نتایج و آثار اشتتاره ردی ایجاد میتأثیراتی در ستتبک زندگی ف

 شود.می

 

 ر صِ گرایانۀ. عدم تفکر مادی1-3

تنگاتنگی با عقاید و تفکرات و  کر گردید ستتبک زندگی هر فردی راب ۀطوری که ذهمان

 ستتبک زندگی وی با نوع نگرش وی دارد. کستتی که تفکر ملحدانه داشتتته باشتتد طبیعتاً

گری از گرایش به مادیداشتتت. یکی از علل کستتی که تفکر موحدانه دارد تفاوت خواهد 

ست که در  ست، تعلیمات غلط دینی ا صدرایی ا ستاد م هری که از پیروان مکتب  نگاه ا

سبت به اسلام بیشتر بوده است.  سانمی اودین مسیحی ن صویر ان ی گوید کلیسا به خدا ت

ین با رشتتد علم این ناستتازگاری ابنابرمعرفی کرد.  در قالب بشتتری به افرادداد و خدا را 

 آشتتکار گردید و منجر به انکار خدا و گرایش بیشتتتر به طبیعت و ماده گردید )م هری،
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(. به عقیدۀ ایشان، دلیل اینکه برخی از فیلسوفان غرم دست به انکار خدا 62 ص ،0220

اند و علیت را در آن هیتی به موضتتوع نگریستتتهاند، این استتت که با دید اصتتالت مازده

کردند و معلول را مستقل ها اصالت وجودی نگاه میاند؛ ولی اگر آنسیستم بررسی کرده

(. در پارادایم 19-10 ص شتتدند )همان،پنداشتتتند، هرگز دچار چنین مشتتکلی نمینمی

خودش و حرکت  تعالی در معرفت انسان ازصدرایی که نفس حد یقف ندارد و وجود باری

کند، دنیاپرستتتی جایگاهی ن واهد داشتتت.  هرچه هستتت، وجود جوهریش معنا پیدا می

م لق است که انبسا  پیدا کرده و ماده هم در این سیر استکمالی نفس، وسیله است نه 

شی دارد در ن ام و نگرشش مادی صود؛ لذا فردی که چنین نگر صد و مق صرف مق گرایی 

 جایی ن واهد داشت.  

ر مورد فیلستتوفی که تفکرش مبتنی بر این استتت که انستتان ثابت نیستتت و ذاتش د

و وجودی بعد از وجودی دیگر  )نفس( بر اثر حرکت جوهری هر لح ه در حال شدن است

هو الأول و الآخر و ال اهر و »گیرد تا برستتد به وجودی که حد یقف ندارد و را به خود می

نگرش مادی  طبیعتاً باید آن را در خود بجوید، است و برای رسیدن به سعادت 86«الباطن

سعادت را تنها در خودش میرف صِ  گرایانۀ شت؛ چون  یابد و تمام چیزهای را ن واهد دا

صود  صد و مق سعۀ وجودی خودش معنا پیدا خواهد کرد و راه، مق ستر  دیگر برایش در ب

 80.همه خودش است

 

 وجودی      ۀ. سعادت در پرتو  سع2-3

اساس مبنای حرکت جوهری خویش، سعادت انسان را  نیل به کمالات بالاتر  ملاصدرا بر

وجودی  که هر چه انستتان در حرکت جوهری ستتعۀداند به طوریرو به تکامل و تزاید می

تر شود؛  لذا نهایت سعادت انسان در تجرد محض او بیشتری کسب کند، سعادتش افزون

وق حقیقی و کمال م لق واجبی استتتت ( و رستتتیدن به عقل بالفعل و ادراک معشتتت)اتمّ

(. هرچه نفس انسان در سیر تکاملی خود از نقص به کمال حرکت 01 ، ص0286 )اترک،

 شود: م به عدم در او کمتر شده و سعادت در آن بیشتر میکند از وجود مشوّمی
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اعلم ان الوجود هو الخير و السااعاد  و الشااعور بالوجود ايضااا خير و »

ضلان يکون الو ةسعاد بالکمال والنقص فکلما كان  ةمتفاوت ةجودات متفا

سعاد ص  عن العدم اكثر و  صدرا،« فيها وافر ةالوجود اتم كان خلو   )ملا

 17(121 ص ،9 ، ج1991

گر وجودی مشاهده ۀذوات نوری در صورتی ممکن است که سع مسلم است که مشاهدۀ

بالاتر باشتتد وگرنه مشتتاهده، ناقص خواهد بود. هرچند ملاصتتدرا ستتعادت حقیقی را در 

شبه به باری می سانی حد یقف ندارد مشاهدۀ ذوات نوری و ت داند، ولی از آنجا که نفس ان

ست، می شدن ا صدرا و در کنار هم و هر لح ه در حال تکامل و نو  توان با تحلیل ن ریه 

از نگاه وی، به این نتیجه رسید که سعادت  مفهوم سعادتو  فوق تجردی نفسدن قرار دا

ست. پس یکی از نتایج نگرش فوق  شدن ا سیدن به باری تعالی و او  سان در ر حقیقی ان

نفس، همین تفاوت در نوع نگاه به ستتعادت حقیقی استتت. کستتی که چنین  به تجردی

ن زیرا تنها راه رسید .کندجستجو نمینگرشی داشته باشد سعادت حقیقی را در غیر خود 

 گذرد.به سعادت حقیقی از مسیر خودشناسی و خود سازی می

 

 . آرامش درونی3-3

تقَامُوا فلَا خَوفَْ عَليَْهِمْ وَ لا هُمْ ا: »فرمایدخداوند در قرآن می نَّ الَّذِينَ قالُوا ربَُّنَا اللّ ُ ثُمَّ اساااْ

شند و تکیه آن (. کسانی که89)احقاف،  «يَحْزنَُونَ شته با شچنین تفکری دا د ها بر خدا با

توان به چنین فوق، می ها نیستتتت. با دقت در آیۀآرامش درونی دارند و ترستتتی بر آن

سید که خدا مایۀت سفه ملاصدرا،  حلیلی ر شد. در فل شناس با ست که خدا آرامش کسی ا

سی شنا سایۀ خدا ست.  در  سی ممکن ا شنا س اوخود ست که نفس ان جسمانية ان معتقد ا

است. نفس جوهری است متحرک که حرکت آن استکمالی  العقاء ةروحانياست و  الحدوث

ستقلال کامل برسد ) صدرا در خصوص (. ملا910 ، ص1 ج ،8991 ،ملاصدرااست تا به ا

اتحاد آن با عقل کل  ،کمال م تص به نفس ناطقه کمال نفس ناطقه معتقد استتتت که

صتتادر از مبدأ عالم که  یرموجودات و ن ام اتمّ و خ ۀیکل یۀصتتور علم یقطر یناستتت؛ بد
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صر یاجرام فلک یعدر عقول و نفوس و طبا یسار ست،  ینتا آخر یو عن مراتب وجودات ا

 یهاتحاد با عقل فعال و ارتستتام صتتور کل یجۀدر ذات او نقش بندد و ذات او در نت یهمگ

او اظهار (. 962 ، ص8911 ملاصدرا،گردد ) یعلم یو جهان یخود عالم ی،موجودات در و

و  یّبه بدن و حواس بدن یبه علت وابستگ یجسمان یو سرا یعالم ماد ین: ما در اداردمی

از خود نشتتتان  یجاودان یبه آن کمال عال یلی، تمایویو مقاصتتتد دن یالتعلق خاطر به ام

دور کند  یشرا از نفس خو یلاتشهوت و تما یزمگر آن کس از ما که دست آو یم،دهینم

و  یداز چشتتتم بزدا یدغبار تقل ۀآورد و پرد یرونخشتتتم و غضتتتب از گردن خود ب ۀادو قلّ

 یاچهیدر یقحقا یگردور افکند و هنگام شبهات و جلوه به یشتنرا از خو یوساوس نفسان

ر ب ردازد، تا د یبعالم غ یاستترار نهان ۀبه م الع بر قلب او بازگردد و یاز عالم ملکوت اعل

و  یفضتتتع یشتتتبح یملکوت یهاصتتتحنه یانو خودآرا یمعنو یهنگام از آن لذتها ینا

 یهااز لذت یآنان بر هر لذت ۀلذت مشتتتاهد ،حال ینکه در ع یابدناتمام نما ب یرخستتتار

 یهاو اکل و شرم طعام ها و شرام یبابا دختران ز یجهان از نکا  و همسر این یجسمان

  ، ص8911 راتب برتر و بالاتر باشتتد )ملاصتتدرا،دلربا به م یگوارا و ستتکونت در کاه ها

را  است که انسان ینآفریدهفا ب ش ویجهمعرفت نفس تنها راه نت به ن ر ملاصدرا، (.900

 ذاتاً و فعلاً  به شناخت رمّ یشناختِ نفس ذاتاً و فعلاً موجب ترق .رساندیبه شهود حق م

عاقل، متوهم،  یجوهر او، برای نفسبه اینکه کند  یداکه معرفت پ یشتتتود. کستتت یم

ممکن  ، قه، قدرت لمس و نموکننده استتتشتتامه، ذا یاس، متحرک، داراگر، حستتّ یالخ

 81جز او )خداوند( در عالم وجود ندارد یمعرفت که مؤثر ینبه ا دکن یدااستتتت ارتقا پ

 89.(001 )همان، ص

توان چنین استنبا  کرد که نفس در سیر تکاملی خود از مرتبۀ با تحلیل م الب فوق، می

سیده و از آن هم بالاتر رفته  ستفاد میو عقل بالقوه به عقل بالفعل ر سدبه عقل م . طی ر

شود حق تعالی را  هر مرحله، شتر  شناختش بی شده و هر اندازه  شتر  شناخت نفس بی

ای که هر قدر بیشتر به خورشید چون سایهکند، همر درک میشتر شناخته و او را بیشتبی

شود. وقتی انسان خود را نزدیک شود سایه کمتر شده و در آخر در خود خورشید گم می

سد خدایش را می شنا شناختب شناخت از خدا به اندازه  سد. اندازه  از خود و حرکت  شنا

ش مبتنی بر فوق تجردی وجودی خود، استتت؛ لذا کستتی که تفکر در وجود خود و ستتعۀ
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شه  سازی کند همی ست که باید خود سیدن به وجود م لق، معتقد ا ست و برای ر نفس ا

پایینواجب الوجود )وجود م لق( را در خود می به وجودی خود. یابد حتی در  ترین مرت

داند که کند و میبنابراین آرامش درونی خود را با حرکت جوهری در خودش بیشتتتر می

شتر شتر خدایش را می هر چه بی سیر تکاملی خویش جلوتر برود بی سد و قدرتدر   شنا

را باره ملاصدتواند خلاق باشد نه منفعل محض. در ایندخل و تصرفش بیشتر شده و می

ر ب ییقدرت و توانا یکه دارا یدآفر یمتعال نفس ناطقه انستتان را به نحو یخداگوید: می

نفس ناطقه از سنخ عالم ملکوت  یراز .است یشدر صقع و ذات و عالم خو یاصور اش یجادا

 استتت، در خارج یااشتت یجادمانع از تأثیر و قدرت بر اآنچه  .استتت ییو عالم قدرت و توانا

 ثیاتیجهان امکان و ح یداز تعلق نفس به بدن ( و تضاعف و تزا یم )ناشاحکام تجسّ ۀغلب

 یماده در و یقبا ماده و علا حبتمصتتا یۀاستتت که از ناح یاعدام )عدم کمالات( و ملکات

. پس نگرش فوق تجردی بر نفس انستتان و اینکه نفس حد (19 اند )همان، صآمده یدپد

شان نکردهیقف ندارد و خدا در هر مرتبه تجلی می سان را پری شت ،کند ان ر بلکه هر چه بی

 گردد.منجر به آرامش درونی می

 

 عبودیت ۀ. تغییر در نحو4-3

 کنند. من ور ویگوید بیشتر مردم غیر خدا را عبادت میمی الربوبیه شواهدالملاصدرا در 

ست که ستند غیر از عارف ربانی بقیۀ این ا شتر آن. مردم بت پر  ها ت یل، وهم  وزیرا بی

مردم حتی پرستندگان اصنام به  ۀگوید همانا همدر ادامه می اوتصورشان را می پرستند. 

ها  اصنام را بر این اساس که خدا هستند، می پرستند. را می پرستند؛ زیرا آن نوعی خدا

صل، آن شدهدر ا شتباه  شان دچار ا صدیق صوام رفته، ولی در ت شان به  صورات . اندها در ت

من ور وی این استتت که بت پرستتتان در تصتتور مفهوم خدا با افراد موحد و یکتاپرستتت، 

ستند و هر دو طرف به دنبال موجودی کامل که خالق  سان ه سمان و زمین یک و مدبر آ

د و انپرستتان در تشت یص و تصتدیق حقیقت خدا به خ ا رفتهاستت باور دارند، ولی بت

 ،(. در این عبارت011 ، ص0280)ملاصتتتدرا،  02بتان ستتتنگی را خدای خود قرار دادند

خواهد اشاره کند که تفاوت عارف حقیقی و سالک الی الله ملاصدرا به این نکته ظریف می

سان ست که در عبادت و نیل به حق تعالی با دیگر ان ستان در این ا های عادی و با بت پر
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سعه وجودی خود به خدا می ستی و  سیر تکاملی در ه سد نه از طریق عارف از طریق  ر

پرستتتان و احتمال خ ا در هر دو مقام وجود دارد؛ ولی بتتصتتور و تصتتدیق که همواره 

سان صدیق به وجود او می خواهند ان صور مفهوم خدا و ت های عادی که از طریق عقلی و ت

به خدا برسند همواره در معرض این خ ا هستند که تصور درستی از خدا نداشته باشند 

صدیق نکنند. بت صداق واقعی خدا را ت ستان این رایا م ساند که خدادرک نکرده پر تی پر

ستش از طریق   ستش ذهنی و عملی که این نوع پر ست نه پر ستش وجودی ا واقعی، پر

شی،  ست. در چنین نگر سان و نیل به مراتب عالی کمال ممکن ا سا  وجودی ان ۀ راب انب

نور و خورشید خواهد بود که  راب ۀ بلکه مثل ،عبد و مولی ن واهد بود انسان و خدا راب ۀ

در واقع نور شتتعاعی از وجود خورشتتید استتت و هرچه به . ور، از خورشتتید جدا نیستتتن

 تر باشد نورانیّتش بیشتر خواهد بود. خورشید نزدیک

 

 . توحید محوری و  ارتقا از پرستش توحیدی به توحید وجودی5-3

شتتود. به خاص آن انتزاع می لت استتت و از مرتبۀصتتدرایی معلول از شتتئون ع در فلستتفۀ

ست در مرتبهعبار ست و هیش ذات و ای پایینتی معلول تجلی علت ا تر. معلول عین فقر ا

معلول را عین نیاز وجود  یقتحق ی،وحدت ش ص یاندر مقام ب ملاصدرا استقلالی ندارد.

 ریهمان وجوم بالغ ی توان تصتتورکردمعلول م داند که ذاتی ندارد و آنچه برایو فقیر می

ست که ع ست الربطینا شترتأمل ب . باا شن م ی سن شودیدر ربط بودن معلول رو اد که ا

ربط بودن در ذات او  شتیئی که یرا ز ؛به معلول تنها بنحو مجاز قابل قبول استت یهستت

ست،نهفته  ص ؛خواهد بود یفاقد هرگونه ذات یگرد ا صۀچرا که خ  نیست که عا ربط آن ی

مگر  ماند،ینم یذات یشه علولم یبرا یب،ترت ینندارد. بد یارتبا  با مستتتقل استتت و ذات

-906، ص 0، ج 8991ملاصدرا، را که همان واجب است نشان دهد ) یه ذات مستقلچآن

به  یتعل یربا تفستت یتدر مبحث عل او .08(101 – 112ص  ،8991 جوادی آملی،؛ 902

وجود را منحصتتتر در واجب  یقتحق ،استتتتربط و فقر محض  ینمعلول ع ینکهو ا یتجل

ست و غ یتعال را  هین ر ینکرد. او ا یتلق یوجود واحد واجب اتیّرات و تجلاو را ت وّ یردان

  دشتتتماریآن م بر یدیمتأله را مؤ یو ستتت نان عرفا خواندیاتمام حکمت و فلستتتفه م

از آن جا که وجود واجب تعالی حقیقت وجود هست و  (.981 ص ،0 ج ،8991 )ملاصدرا،
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در  .خواهد شتتتد فوق تجرد نیز ودحقیقت وج پس ،وجود واجب تعالی فوق تجرد استتتت

سانی که  ،نتیجه سیر فوق تجرد قدم نهاد. لذا ان سیدن به حقیقت وجود باید در م برای ر

، جوهرش را صتتتیقل یتفکر فوق تجردی دارد و در مستتتیر فوق تجرد با حرکت جوهر

استتت و  حق وجودفوق تجردی شتتناستتد و آن حقیقت دهد، فقط یک حقیقت را میمی

حیوانیت و  و از مرتبۀ ستتنخ او شتتودای جز این نیستتت که هم به آن چارهبرای رستتیدن 

سانیت به مرتب صورت به  ۀو وجود ملََکی و بلکه مرتبتجرد  ۀان سد که در آن  فوق تجرد بر

 حق تعالی رسیده و با او متحد خواهد شد.

استت؛ بستیط الحقیقه  ۀتعالی در حکمت متعالیه، قاعداز جمله براهین اثبات توحید باری

ل ته متحصتا لکان ذمن جمیع الوجوه فهو بوحدته کل الاشتتیاء و الا کل بستتیط الحقیقۀ»

ذات واجب  .(809 ، ص0280ملاصدرا، ) «امر و لو فی العقل القوام من هویۀ امر و لا هویۀ

ل  عدم وجود وستتاطت، از هویّت امری و لاهویّت امری )در صتتورت عدم ب استتت( تحصتتّ

عالی، و در نتیجه یابدمی باری ت طور بهکه یک حقیقتِ وجودی  شتتتدمرکّب می ذات 

اگر واجب تعالی گوید . وی میاز هویّت وجودی و غیر وجودی برخوردار باشتتتد همزمان

هویّت بسی ی نداشته و کل الاشیاء نباشد، در این صورت، ذاتش بر وجود کمالات و عدم 

له با هویّت أگردد که این مستتکمالاتی دیگر استتتوار استتت و قوامش وابستتته به غیر می

 ) همو،وجوبی و حقیقت وجوم ناستتتازگار استتتت؛ یعنی دیگر واجب، واجب ن واهد بود

 .(882 ، ص0 ، ج8991

ست سیط الحقیقه ا سانی در مرتبه از آنجا که وجود واجب تعالی  ب ی تجل ای ازو نفس ان

ستکمالی  نفساین وجود، موجودیت پیدا کرده است،  سان در مسیر حرکت جوهری و ا ان

سیدن به حقیقت ذات واجب تعالی و اتحاد با آن که عالی ترین مرتبه توحید  خود برای ر

استتتت باید از تمامی عوارض ذاتی و حتی ذات امکانی خود منستتتلخ گردد تا به مرتبه 

نا بستتتاطت و ستتتن عالی  حت بستتتیط حق ت با ذات ب ل گردد. در چنین حرکت  یت 

)اعتقاد به وحدانیت ذات خدا(، توحید  ای حقیقت توحید از توحید اعتقادیالیاستتتتکم

ی اتحاد با ذات )عبادت خدای واحد( و توحید افعالی تبدیل به توحید وجودی یعن عبادی

د به مرتبه فوق تجروقتی با حرکت جوهری  در نتیجه، انسان شود.فی الله می الهی و فناء

 انسان موحد با رسیدن نفس به مرتبۀیده است؛ به عبارتی رسد در واقع به توحید رسمی
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ونه بدین گ یابد.می توحید وجودی ارتقا از مرتبۀ پرستتتش توحیدی به مرحلۀ فوق تجرد

ستش اوکه توحید، دیگر به معنای  ستن اعتقاد به خدای واحد و پر صول به )ی ؛ی ا بلکه و

ست.ظهور در( حقیقت  شابوری  توحید ا ست  ،ف نهاییهدبه قول ع ار نی شدن ا سیمرغ 

   نه سی مرغ شدن.

توحید محوری و رستتتیدن به حقیقت توحید خواهد  ،نگاه فوق تجردی به نفس تأثیرلذا 

از کثرات وجودیش کاسته  تعالیذات حق  به سویکت جوهریش حر نفس در مسیر شد و

نگرش فوق تجردی نفس و حرکت  و به وحدت و بستتاطت محض خواهد رستتید. بنابراین

سیدن به آن مرتبه از وجود عقلانی، در ستای  برای ر ست و  توحیدرا فهم عمیق محوری ا

 .  فوق تجرد باشد کمال و نیل به مرتبۀتواند محرک نفس به سوی می توحید

 

 گیرینتیجه

ی نفس بر ستتتبک و روش دنتایج حاصتتتل از این پژوهش در مورد تأثیر نگرش فوق تجر

 د خلاصه کرد:راتوان در این موندگی انسان را میز

نداردنفس در مرت( 8 ّت خود و نیز از بۀ فوق تجرّد، مقام معلومی  ماهیت و هوی ؛ زیرا از 

یابد و به وجودی صرف تبدیل گشته که در ذات حقّ انانیّت متعیّن و مفروضش رهایی می

جا که حتی نتوان اشتارۀ عقلی دانیابد؛ تا باضتمحلال یافته و به فوق مقام خلافت راه می

 به آن کرد. 

قوس  که نفس انسان در یدرس یجهنت ینبه ا توانیمملاصدرا فلسفی  یمبان یلبا تحل (0

تعالی در نهایت به حق یشخو یاستتتکمال یردر ستتو  ی، بر استتاس حرکت جوهرصتتعود

سان  .شودرسیده و به او ملحق می ستکمال یردر سنفس ان  تجردی و در مرتبۀ یشخو یا

صال به عقل فعال سان شود.اتحاد با او متوقف نمیو  ات  یدبا لذا ؛ندارد ییقفحد  ینفس ان

ه ک یالیتعذات بار جزموجود  ینو ا است یصفت ینچن یمتصل شود که دارا یبه موجود

ست یتناهیبما لا یتناهیلا ستا صِ  یتماه یواجب تعال .، نی ست. آن ندارد و وجود  رف ا

در نتیجه، انسان در نهایت  .شوداز سنخ خودش  یدبا شودیهم که به آن متصل م یزیچ

   شود.اش، از ماهیت و هر جنبۀ امکانی فارغ میمسیر تکاملی
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تا دیگراز ( 9  به یشعدم گرا ی،در ستتتبک زندگ نفس ینگرش فوق تجرد یجاثرات و ن

و  وجودی توحیدرستتتش توحیدی به از مرتبۀ پو ارتقا  یمحور یدتوح ،رفصتتِ  یگریماد

 آرامش، در نوع نگاه به عبودیت این نگرش ،وحدت وجودی با حق تعالی استتت. همچنین

   .است تأثیرگذار انسان نوع نگاه به سعادت و یدرون

 

 تعارض منافع

 گونه تعارض منافع توسط نویسندگان بیان نشده است.هیش
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 (.886-821ص ، 0280، و همکاران یاخلاق. همچنین نگاه کنید به: )حلیمه 6
 : خویش را دیدند سیمرغ تمام         بود خود سیمرغ سی مرغ مدام908ر.ک. دیوان اشعار ع ار نیشابوری، ص  .0

 زانک  سیمرغ حقیقی گوهتریم        ما به سیمرغی بسی اولیتتریم                    
 . ر.ک. به دیوان منصور حلاج: رایت ربی بعین قلبی فقلت من انت قال انت     وفی فنایی فنا فنایی و فی فنایی وجدت انت1
 . ر.ک. طبیعیات شفاء، فن ششم.1
ضا إ یف». در جای دیگر می گوید: 9 سألۀ المهمۀ و تعق یالقول ف ی صلوه ... انّ النفس ل ما ذکروه و یبهذه الم  یسهدم ما أ

 .(919، ص  1، ج8991ملاصدرا، ...«)لها مقام معلوم 
، 8918صدرا، )ملا ...«خلقها الله تعالى مثالاً ذاتاً و صفۀً و فعلاً لذاته و صفاته و أفعاله  یثح یۀللنفس الانسان یو القوى الت». 28

 (.911، ص 0ج 
 .910، ص 81، ج 0228. مجلسی، 88
 .019، ص  10همان، ج . 08
 .9. نجم / 98
ست و وجودهای 18 شدن ا صعودی خود از عالم طبیعت تا مراتب عالی، هر لح ه در حال  سیر  صدرا نفس در  . در نگاه ملا

سیر  ست. این  م تلف را به تن میکند. در این حرکت مرتبۀ عالی، مرتبۀ دانی را در بر دارد لذا مرتبۀ دانی ، معدوم نگردیده ا
 (.180، ص 1، ج 0286بعد از وجود است نه وجود بعد از عدم )مصبا  یزدی، وجود 

 9. حدید/68
سانسالکان،  یکه تحوّل جوهر ییاز آنجا .08 ست؛ن یکیو  یک ست ۀسع ۀبه انداز یلذا هر متحرّک ی  ندک¬یخود حرکت م یه

راه، راهرو و هدف در حرکت  ی،وجود و نیز بر مبنای حرکت جوهر یوحدت شتتت صتتت بنابر (.86ص ، 8991 ی،آمل ی)جواد
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سو سان ب سعادت،  یان ست:  یکیکمال و  سافر فی ذاتها و تق ع المنازل و المقامات »...ا سافر إلى الله أعنی النفس ت فإن الم
 (.092ص ، 9، ج 8991)ملاصدرا، « الواقعۀ فی ذاتها بذاتها...

 یقالمجرد و التصتتور للمعقولات و علم بحقا یالاستتتقلالفستتعاده النفس و کمالها هو الوجود : »گوید یم یگرد یدر جا .18

 (.801 ص ،9،  ج 8991همو ) «یهو الذوات النور یهو مشاهده الامور العقل یهاعل یما ه یعل یاءالاش
. معرفت نفس هم توستتط خود نفس صتتورت می گیرد. نفس در اثر حرکت جوهری خویش از مرتبۀ عقل بالقوه به مراتب 18

در ضمن خودسازی به خود شناسی می رسد. به عبارتی چیزی بیرون از نفس نیست. هر چه هست در وجود بالاتر رسیده و 

 خود است. 
اس الحسااا يلمعرفة النفس ذاتاً و و فعلاً مرقاة لمعرف  الرب ذاتا و فعلا. فمن عرف النفس انها الجوهر العاقل المتوهم المتخ». 98

 .«الوجود الا الله یمعرف  ان لا موثر ف یال یتقيرامکن  ان  ی،المتحرج الشام الذا ق اللامس النام

صوروه » .20 ضا یعبدون ما ت صنام؛ فانهم یعبدونها ل نهم الالهیه فیها. فهم ای ان لجمیع الناس یعبدون الله بوجه حتی عبده الا

 (.011ص ، 0280)ملاصدرا، « اله العالم بالحق....فقد اصابوا فی التصور و اخ اوا فی التصدیق....
شتئونه و هو الذات و  یو الباق یقۀالموجودات أصتلاً واحداً و ستن اً فارداً هو الحق یعانّ لجم: »گوید یم یگرد یدر جا یو. 80

شئونه و هوالموجود و ماورا ه جهاته و ح یرهغ سواه أطواره و  سما ه و نعوته و هو الأصل و ما  ج، 8991 ملاصدرا، ) ...«یثیاتهأ

 .(900 ص ،0
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ان عنای. »8 . ۀاعلم  . . لبسا ط و ا دنی  ا لی  ا بلغ  الاشرف فالاشرف حتی  رتیب  الاقدس علی ت لفیض  با دها  ایجا دت جمیع ما یمکن  افا لما  اسمه  لباری جل  ا، « ا زدی،  ؛1-9ص ، 1، ج 8991)ر.ک. ملاصدر  .(92 ، ص1، ج 0286مصبا  ی
2. Paradigm 

وری، 9 ب نیشا م   : »029 ، ص0286. ر.ک. ع ار  ا دو ر  ب ر  او گشتند آخ لسلام    محو  ا در خورشید گم شد و  «سایه 
4. Life Style 

ه: )حلیمه  .6 ب نگاه کنید  ان یاخلاقهمچنین  همکار  (.886-821 ص، 0280، و 

وری، ص .0 ب نیشا اشعار ع ار  ان  و دی م908 ر.ک.  رغ مدا د سیمرغ سی م د خو و ب م          رغ تما دیدند سیم ا   : خویش ر

ریم                                                        وهت نک  سیمرغ حقیقی گ ا ریم         ز لیتت او ه سیمرغی بسی  ب  ما 

نت 1 ا نت     وفی فنایی فنا فنایی و فی فنایی وجدت  ا نت قال  ا بعین قلبی فقلت من  ایت ربی  ان منصور حلاج: ر و دی ه  ب  . ر.ک. 

 م.. ر.ک. طبیعیات شفاء، فن شش1

وید: 9 ر می گ دیگ در جای  ول ف یضا إ یف».  لق لمهمۀ و تعق یا ا ۀ  ل لمسأ ا ل یبهذه  لنفس  ا انّ   . . . وه  هدم ما أصل روه و  ذک وم  یسما  م معل ها مقا «)ل . . ا، .  .(919، ص  1، ج8991ملاصدر

لت». 82 ا وى  لق ا ن یو  الانسا .  یثح یۀللنفس  . . ه  ل ه و أفعا لذاته و صفات اتاً و صفۀً و فعلاً  ذ لى مثالاً  الله تعا ها  ا «خلق  (.911 ، ص0 ، ج8918 ،)ملاصدر

 .910 ، ص81، ج 0228. مجلسی،  88

 .019 ص ، 10ج  همان،.  80

نجم /  89  .9. 

در حال ش81 لح ه  ر  ه لی،  اتب عا ر لم طبیعت تا م از عا د  ودی خو ر صع در سی نفس  ا  نگاه ملاصدر در  این حرکت .  در  ه تن میکند.  ب ا  دهای م تلف ر است و وجو رتبۀدن  لذا م د  ار د ر  ب در  ا  نی ر ا د رتبۀ  لی، م رتبۀ عا از وج م بعد  د  ر وجو این سی است.  دیده  ر نگ م  نی ، معدو ا از عدم )د بعد  د  ه وجو ن است  د  زدی، و .180 ، ص1 ، ج0286مصبا  ی ) 
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نجا . 80 ر ییاز آ لکان،  یکه تحولّ جوه ر متحرکّ یست؛ن یکیو  یکسانسا ه نداز یلذا  ا ه  د حرکت م یهست ۀسع ۀب د کند¬یخو ا و ر (.86ص ، 8991 ی،آمل ی)ج ب ر یوحدت ش ص بنا ر مبنای حرکت جوه ب ز  نی د و  بسو ی،وجو نسان  ا در حرکت  هدف  رو و  ه ا اه، ر دت،  یر .است:  یکیکمال و سعا . ها و تق». ات ذ ر فی  لنفس تساف ا الله أعنی  لى  ر إ لمساف ا ها فإن  ات ذ اقعۀ فی  و ل ا لمقامات  ا لمنازل و  ا . ع  . . ها ات ا، « بذ  (.092ص ، 9، ج 8991)ملاصدر

رد یدر جا .81 وید یم یگ الاستقلال: »گ د  وجو ل ا و  ه ها  ل لنفس و کما ا ده  بحقا یفسعا ولات و علم  للمعق لتصور  ا د و  لمجر ه یعل یاءالاش یقا هاعل یما  لعقل ی ا ور  الام هده  ور یهو مشا لن ا ات  لذو ا و) «یهو   (.801 ص ،9 ،  ج8991 هم

د. نفس81 ر نفس صورت می گی د  وسط خو هم ت نفس  رفت  رتبۀ . مع از م ر حرکت جوهری خویش  اث د خو در  در وجو ر چه هست  ه نیست.  نفس  از  رون  بی زی  ه عبارتی چی ب د شناسی می رسد.  ه خو ب دسازی  در ضمن خو ر رسیده و  بالات اتب  ر ه م ب وه  لق با است. عقل   د 

اتاً و». 89 النفس ذ ة  المتخ معرف المتوهم  العاقل  الجوهر  نها  ا النفس  عرف  اتا و فعلا. فمن  رب ذ ال رقاة لمعرف   النام يلو فعلاً م اللامس  الذا ق  الشام  المتحرج  ان  ی،الحساس  رامکن   ر ف یال یتقي ان لا موث الله یمعرف   الا   .«الوجود 

ها» 02 هم یعبدون ن م؛ فا الاصنا وجه حتی عبده  ب الله  لناس یعبدون  ا لجمیع  لتصور  ان  ا ا فی  و ب اصا .فقد  . . لحق. با لم  لعا ا ه  ل ا ایضا یعبدون ما تصوروه  هم  . ف ها هیه فی الال هم  .ل ن . . لتصدیق. ا ا فی  اخ او ا،« و   .(011 ص ،0280 )ملاصدر

رد یدر جا یو.  08 وید یم یگ لجم: »گ لحق یعانّ  ا و  ه اً  د اً و سن اً فار احد دات أصلاً و لموجو لباق یقۀا ا لذات و غ یو  ا و  ه ه و  ون رهشئ ه جهاته و ح ی ا  د و ماور لموجو ا و ه ه و  ون اره و شئ و اه أط و الأصل و ماس و  ه ه و  وت نع ه و  «یثیاتهأسما  . . ا، ) .                                                         .(900 ص ،0 ج ،8991 ملاصدر

 

                                                


