
Shahid Rajaee Teacher Training University- Iran 
Ontological Researches 

Semi-Annual Scientific Journal 

ISSN (print): 2345-3761 (online): 2676-4490  

Type: Research 

 

 

Vol.15, No. 29  

Spring & Summer 2026 

Journal Homepage: www.orj.sru.ac.ir 

 
  
 
 
 
 
 
 
 
 

 

A Genetic Analysis of the Verse of Mawaddah and the Levels 

of Faith in Mulla Sadra’s Transcendent Theosophy 
 

Mona Takavarnezhad1 

 

Abstract 
This study employs conceptual analysis and philosophical interpretation within the 

framework of Transcendent Theosophy ((al-Ḥikmah al-Mutaʿāliyah),) demonstrates 

that faith (īmān) in Mulla Sadra's intellectual system is a graded (tashkīkī) and 

existential reality. The five levels of faith—verbal faith, imitative faith, 

demonstrative faith, rational faith, and intuitive faith—are structurally and 

genetically linked to corresponding levels of mawadda (devotional love). The 

findings of the research reveal that the soul's development in its substantial motion 

(al-ḥarakah al-jawhariyyah) necessarily and deterministically determines the quality 

and depth of mawadda toward the Ahl al-Bayt (peace be upon them). In other words, 

the more the soul transcends in its levels of existential knowledge, the deeper and 
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purer its mawadda toward the Perfect Human (al-insān al-kāmil) becomes. This 

systematic correspondence elevates the Verse of Mawadda beyond the confines of a 

merely ethical recommendation, transforming it into an expression of an ontological 

law concerning the correlation between the evolved human existence and its ultimate 

perfection. Within this framework, mawadda is not a transient emotion but rather the 

objective manifestation and inner actualization of authentic faith. Consequently, the 

intensity and quality of mawadda serve as a direct indicator of the existential rank of 

the believer's soul and the degree of their proximity to the reality of wilāya 

(guardianship). This analysis offers a philosophical and profound reading of the 

Verse of Mawadda, opening a new horizon for understanding the human being's 

relationship with the Ahl al-Bayt (AS). 

 

Keywords: Faith (Iman), Mawaddah, Transcendent Theosophy, Levels of Faith, 

Perfect Man, Luminous Unity. 

 

Problem Statement 
The Verse of Mawaddah is traditionally interpreted as a legislative decree or moral 

advice regarding the necessity of loving the Prophet's kin. However, from the 

perspective of Transcendent Theosophy, divine rewards and religious truths are 

rooted in the ontological order rather than mere conventions. Given the principle of 

"Substantial Motion" (al-Harakat al-Jawhariyyah), the human soul moves upward 

toward perfection. In this paradigm, faith is an existential degree rather than a simple 

mental assent. The primary problem of this research is: What is the structural 

relationship between these existential developments (levels of faith) and the reality 

of Mawaddah? Can Mawaddah serve as an objective criterion for measuring the level 

of faith? 

 

Sub-questions: 
What are the epistemological characteristics that distinguish the five levels of faith 

in Sadrian thought? 

How does the soul's substantial motion link affection (Mawaddah) with intuitive 

knowledge? 

What is the ontological difference between Mawaddah at the level of "Intellectual 

Faith" (for believers) and "Mystical Faith" (exclusive to the Infallibles)? 

 

Method 

This research utilizes conceptual analysis and philosophical interpretation. By 

reviewing Mulla Sadra’s foundational texts, such as Al-Asfar al-Arba'ah, Mafatih al-

Ghayb, and Sharh Usul al-Kafi, the ontological components of faith were extracted 

and analytically reconstructed in light of the principles of the "Primacy of Existence" 

and the "Identity of the Knower and the Known." 
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Findings and Results 

The analysis shows that Mawaddah in the aforementioned verse is a constitutive 

element of faith at every level. The findings are categorized into five levels: 

1. Linguistic and Imitative Faith: At this stage, the soul is confined to the realm 

of material plurality. Mawaddah here is merely emotional or social, lacking 

existential roots and easily shaken by doubts. 

2. Demonstrative Faith: Through rational proofs, Mawaddah becomes conscious. 

The lover perceives the beloved's perfection through "Acquired Knowledge" (al-

Ilm al-Husuli). However, a categorical distance remains between the believer and 

the reality of Wilayah. 

3. Intellectual Faith (Rational Realm): The soul transcends concepts and attains 

"Knowledge by Presence" (al-Ilm al-Huduri). Mawaddah here signifies an 

existential affinity between the soul and the intellectual realm of Wilayah. 

4. Mystical Faith (The Station of the Infallibles): This is the highest level, 

characterized by "Luminous Unity." Faith here is not acquired but is an eternal, 

primordial intuition. Mawaddah at this level refers to the relationship among the 

Infallibles (Ahl al-Bayt) themselves. It is not the love of a follower for a leader, 

but the manifestation of Divine Self-Love, as the Infallibles are one single light. 

 

Conclusion: The Verse of Mawaddah expresses a developmental law of the "return 

of the branch to its root." True faith necessarily leads to an existential gravitation 

(Mawaddah) toward the center of perfection (The Perfect Man). 
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 تحلیل تکوینی آیه مودت و مراتب ایمان در حکمت متعالیه ملاصدرا 
 

 1منا تکاورنژاد 

 
 چکیده

که   دهدینش ا  م  هیدر چارچوب حکمت متعال  یفلس ف  ریو تفس   یمفهوم  لیپژوهش با روش تحل  نیا

ش امل   ما ،یا  ۀگاناس ت  مرات  پن  یو وجود  یکیتش ک یقتیملاص درا حق  یفکر  ۀدر منظوم  ما یا

و  ینیتکو یون دیاز مودّت پ یب ا س   وت متن ا ر  ،یو کش  ف یعقل ،یاس  ت د ل  ،یدی تقل  ،یزب ان م ا یا

خود،   یتحول نفس در حرکت جوهر ریکه س    س  ازدیآش  کار م قیتحق  یهاافتهیدارند     یختارس  ا

  به  کندیم  نیی( را تعالسلامهمی)عل  تیبو عمق مودّت نسبت به اهل  تیفیک  ،یو قهر  یضرور  یاگونهبه

  ترف به انسا  کامل، ژر  یمودّت و  ابد،ی یخود تعال  یهرچه نفس در مرات  شناخت وجود  گر،یعبارت د

فراتر برده و   یص رفا  اخلاق  یهیتوص  یمودّت را از محدوده ۀیمند، آتنا ر نظام  نی  اگرددیتر مو ناب 
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  یکمال   تیوجود متکامل انس ا  با اا  یس ن در نس بت  یش ناختیقانو  هس ت  کیاز    یانیآ  را به ب

 یو ت ل ینیع  یبلکه جلوه  ،یعارض   یچارچوب، مودّت نه احس  اس    نی  در ادینمایم  لیتبد شیخو

نفس   یوجود  یاز مرتبه  میمس تق  یمودّت، ش اخص  تیفیش دت و ک  ن،یاس ت  بنابرا یقیحق  ما یا  یباطن

  ۀی نگر از آو ژرف   یفلس ف  یخوانش   ل،یتحل نی  ادیآیبه ش مار م  تیو   قتیقرب او به حق  زا یمؤمن و م

   دیگشای( مالسلامهمیعل)تیبتازه در فهم نسبت انسا  با اهل یکه افق دهدیمودّت ارائه م

   ایما ، مودّت، حکمت متعالیه، مرات  ایما ، تحلیل مفهومی، تفسیر فلسفی ی:واژگا  کلید

 

 له أبیان مس
با محور قرار دادن    .(23آیۀ شریفۀ »قُلْ لاَ أَسْأَلُکُمْ عَلَیْهِ أجَْرًا إِلَّا الْمَوَدَّۀَ فِی الْقُرْبَى« )شوری/

ــ ت ایمان و   ــی بنیادیر درباره نس ــش ــالت، پرس »مودّت در قربى« به عنوان تنها مزد رس

ــلامی ممرح می ــۀ اس ــدرا، ایمان مح ت در منظومۀ اندیش کند. در حکمت متعالیۀ ملاص

ــامل ایمان مبانی،   ــت که مراتب آن ام ایمان م امی )ش ــکیکی و وجودی اس حقیقتی تش

ت. ایر  ترده اسـ فی( گسـ امل ایمان عقلی و کشـ تدللی( تا ایمان حقیقی )شـ تقلیدی و اسـ

ــن یـت وجودی»  و افزایش« حرکـت جوهری»  مراتـب، مراحـل تکـامـل نف  در آن بـا «  سـ

تواند فراتر ام یک احســا  دهند. ام ســوی دیگر، مودّت نیز میم دأ هســتی را بامتام می

 .عاطفی گذرا، به منزله ت لّی عینی و باطنی همیر تکامل وجودی تفسیر شود
مند نســ ت با وجود ظرفیت فلســفی حکمت متعالیه در ت ییر ایر مفاهیم، تحلیل نظا 

گانۀ ایمان و سـموح متناظر مودّت، در  سـاختاری و تکوینی میان هر یک ام ایر مراتب پن 

یر فلسـفی آیۀ مذکور، کم لی ایر  ت.تر مورد توجه قرار گرفته اسـچارچوم تفسـ پرسـش اصـ

توان تناظر تکوینی مشـ صـی  پژوهش آن اسـت که آیا بر اسـا  اصـول حکمت متعالیه، می

میان هر مرت ه ام ایمان )ام مبانی تا کشـفی( و سـمخ خاصـی ام مودّت نشـان دادآ و آیا ایر 

ــتیآیـه را می ــان کـامـل  توان بیـانگر قـانونی هسـ ــنـاختی در رابمـه نف  متحول بـا انسـ شـ

 السلا ( دانستآبیت علیهم)اهل
ی می ش فرعی را بررسـ ر چهار پرسـ ش، پژوهش حا ـ خ به ایر پرسـ هر   -1:  کند برای پاسـ

ــتـدللی، عقلی و  یـک ام مراتـب پن  ــدرایی )مبـانی، تقلیـدی، اسـ گـانـۀ ایمـان در منظومـۀ صـ

مودّت در فلسـفۀ صـدرایی   -2  های شـناختی و وجودی متمایزی دارندآکشـفی( چه ویژگی

با تکیه    -3  شودآچه تعریف، جایگاه و مرات ی دارد و چگونه با سیر تحول نف  مرت ط می
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توان تناظر تکوینی میان  بر اصــولی چون حرکت جوهری و ســن یت وجودی، چگونه می

مخ متناظر آن ام مودّت را ت ییر کردآ فی چه    -4  هر مرت ه ام ایمان و سـ ایر تحلیل فلسـ

ا خوانش امههـای کلامی و اخلاقی ام آیـۀ مودّت ای ـاد میتمـایزی بـ ای در  کنـد و چـه افت تـ

 گشایدآفهم »اجر رسالت« می
های  ای اســت که با اســتفاده ام ظرفیتمدل تحلیلی یکپارچه  ۀهدف نهایی پژوهش، ارائ

مند ت ییر کند و ممینۀ  ای نظا ه شـیوهب  فلسـفۀ صـدرایی، نسـ ت وجودی ایمان و مودّت را

ه، پژوهشفهم عمیت انی فراهم آورد. در ادامـ ــلوا ایمـ اه مودّت در سـ ایگـ ای  تری ام جـ هـ

 .شوند تا جایگاه تحلیل حا ر مش ص گرددپیشیر در ایر حومه مرور می
 

 پیشینه پژوهش 

صـورت   یاصـل  ۀو مح ت در چند حوم مانیا  انیمودت و نسـ ت م  یۀمرت ط با آ  ممالعات

(،  2017) یهاشـم  قاتیمانند تحق  یو کلام  یریتفسـ  یهاگرفته اسـت. ن سـت، پژوهش

  ریی تع  ،ی( بر استن اط وجوم شرع2010)  یی( و بابا2014)  یلیو اسماع یلیاسماع  یحاج

دا  »القرب ات نصـ  «یمصـ تریممالعات، مودت را ب ریاند. ابوده  زمتمرک  یو حل تعار ـ به    شـ

  یق ی تم   یهااند. دو ، پژوهشکرده  یبررسـ  یاخلاق  لتیفضـ ای یاعت ار  فیتکل  کیعنوان  

(،  2026)  هیامام  ریمانند مقاله منتشــرشــده در دو فصــلنامه تفســ  یریتفســ  -ی   یو تار

یر   نامهانیپا د حسـ اد  حم  پایان نامه( و  2019)راشـ وکت د یصـ هی( به مقا2022)  یالشـ   سـ

ــران فر یآرا ــهیم تلف پرداختـه و ر  یهـادر دوره ریقیمفسـ اختلافـات در    یکلام یهـاشـ

ــ ــو ، پژوهشکرده  یرا واکاو  هیآ  ریتفس ــناختو روان  یتیترب  یهااند. س   تحقیتمانند   یش

ــم2022و همکـاران )  ایـنیمیکر ــرآبادیـو ب ت  ین ف  ،ی( و هاشـ  ی( با نگـاه2022)  یارنصـ

اربرد ا  ،یکـ ارهـ ادیا  یراهکـ ت     ـ ار ترب  ومح ـ او  یتیآثـ د دهیـآن را کـ  ریام ا  ی. در برخانـ

به عنوان    ت«ی(، به مفهو  »ســن 2022و همکاران ) یممالعات، همچون پژوهش هاشــم

مانند مقاله ترکاشـوند  یو عرفان  یمودت اشـاره شـده اسـت. چهار ، ممالعات اخلاق امینشیپ

کرده اسـت.   لیتحل  یو مقا  سـلوک  لتیفضـ  کی( قرار دارد که مح ت را به مثابه  2017)

ــف  یهاپن م، پژوهش ــتند که ام آن جمله م  هیحکمت متعال  ۀدر حوم  یفلس به    توانیهس
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( در  2020و پژوهش تکاورنژاد و همکاران ) مانیمراتب ا  لی( در تحل2015)  یعلو  تیتحق

 و عشت اشاره کرد. مانینس ت ا یبررس 

ــ  ریا یوجود غنا با ــه خپ پژوهش ــت، پژوهش یممالعات، س ــت. ن س ــهود اس   یها مش

اختلافات محدود    ی یتار  لیعموماً به ســمخ کشــف مصــدا  و تحل  ،یقیو تم   یریتفســ

ش ام علت تکومانده اند.  نگرفته یرا پ مانیا ریمودت با سـ  یو نسـ ت وجود  ینیاند و پرسـ

اند، اما آن را عمدتاً به عنوان  اشــاره کرده  ت«یاگرچه به »ســن   یتیترب  یهادو ، پژوهش

رط روان  کی ناختشـ ف  گاههیاند و تککردهممرح    یشـ اموکار وجود  یفلسـ  ریتحقت ا  یو سـ

  یها اند. ســو ، پژوهشنکرده  یبررســ  یمانند حرکت جوهر  یرا در پرتو اصــول  تیســن 

  لی تحل  لعشــت را به صــورت مســتق ای مانیمعمولً ا  ه،یموجود در حکمت متعال  یفلســف

موح مودت و تفسـ مانیمند مراتب انظا   تیاند و تم کرده   یۀدر پرتو آ  تیتم  ریا  ریبر سـ

 محور توجه آنان ن وده است. ،یشناختیقانون هست کیمودت به عنوان 

ر در پر کردن ا  یاسـا ، نوآور ریا  بر ه هایخپ  ریپژوهش حا ـ   تی تحق  ریگانه اسـت. اسـ

چگونه هر   دهد یکه نشان م  دهد یارائه م  کپارچهی  یمدل  ه،یبر اصول حکمت متعال  هیبا تک

به    یو  ــرور  ینیطور تکونف ، به  یحرکت جوهر ریدر ســ مانیا  ۀگانام مراتب پن   کی

رفاً   یۀتوصـ  کیمودت نه    یۀچارچوم، آ  ریشـود. در ایام مودت من ر م  یسـمخ متناظر صـ

)انسـان   ییوجود انسـان با کمال غا  یسـن در نسـ ت  ینیتکو  یقانون انگریبلکه ب  ،یاخلاق

  ۀبه جن   ایاسـت که   ریشـیفراتر ام ممالعات پ  یگام  ل،یتحل ری. اشـودیم  ریکامل( تفسـ

 کیبه   رمســتند یو غ  یکل  رترا به صــو  مانینســ ت آن با ا ایاند،  مودت پرداخته  یاعت ار

 اند.کرده یبررس  هیآ

 
 مبانی نظری  _1

در   «مح ت»و    «ایمان»شناختی و تحلیلِ پیوندِ تکوینی  ایر ب ش به ت ییرِ م انی هستی

 .پردامدحکمت متعالیه می
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 ایمان در حکمت متعالیه ملاصدرا  _1_1
تی هتحلیل هسـ تلز  واکاوی ریشـ ناختی ایمان در حکمت متعالیه، مسـ ی لغوی ایر واژه  شـ

بر اســا  م انی    «وجودی  یقیر»به    «باور ذهنی»اســت تا بســتر لم  برای ت ییرِ تحولِ  

 .صدرایی فراهم گردد
 تعریف لغوی ایمان  _2_1

ن« گرفته شـده اسـت. ایر   -    -»ایمان« در مبان عربی، بر ومن »افعال« و ام ریشـه »أ  ۀواژ

ــدیت، اقرار، بـاور، امـان دادن و در امـان بودن   واژه در لغـت بـه معـانی متعـددی ام جملـه تصـ

ــری،   ت دارد )مم شـ ابر منظور،  3۸ص  ،19۸7دللـ ؛ جوهری،  21، ص13ج  ،  1994؛ 

ــر امنیـت و اطمینـان وجود دارد کـه ارت ـاط (.  2071، ص5ج  ،  1956 در ایر معـانی، عنصـ

نزدیکی با آرامش درونی و تصدیت قل ی دارد. به ع ارتی، ایمان فراتر ام ادعای صرف عقلی  

 .آوردحالتی است که امنیت و آرامش وجودی را برای فرد فراهم می
صـدرالدیر شـیرامی )ملاصـدرا( نیز با اسـتناد به کشـاف مم شـری، معنای لغوی ایمان را بر 

دّقه« ت ییر می ا  مفهو  »أمنه إذا صـ کند، یعنی اطمینان قل ی و امنیت ام تکذیب و  اسـ

ایر تأکید بر بعد (.  245، ص1ج،  19۸7تصدیت است )صدرالدیر شیرامی،    ۀشـک که لمم

درا  فه ملاصـ امنیت و آرامش ممینه را برای فهم ایمان به عنوان یک حالت وجودی در فلسـ

 .کند فراهم می
 
 تعریف اصطلاحی ایمان  _1_2_1

ال  در انیا  ه،یـحکمـت متعـ ــودیم  یتلق  یوجود  یقتیحق  مـ اه  شـ ه مـ آن در »العلم و    تیـکـ

  یمنفصـل ام تحول وجود   یِادراا مفهوم ای  یو نه در اقرار لفظ  ابد ییتحقت م  ت«یالتصـد 

صـدرالدیر )  ت«ی... أنّه م رّدُ العلم و التصـد مانیال  ۀی: »ماهکند یم  خیانسـان. ملاصـدرا تصـر

ــیرامی،   ــته به علم م  یتحقت وجود  ی(. و249، ص1ج  ،  19۸7ش ــان را وابس و    داند یانس

علم اسـت... صـورت ذات   مانیاسـت و ا مانیبه اصـل ا  یروح آدم  انیکه »ک  کند یم  انیب

ا علم و معرفـت تحقت م ا بـ ــان تنهـ د یـیانسـ ه فعل  ابـ ا علم و معرفـت ام قوه بـ د   تیـو بـ   لیـت ـ

کند که  یم  د یتأک  گرید ی. در جا«(174، ص2ج  ،  19۸7)صــدرالدیر شــیرامی،    گرددیم

یرامی،  للنف « )  ی»العلم کمال جوهر درالدیر شـ ا ،  ری(. بر ا14، ص۸ج  ،  19۸7صـ اسـ
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رف باور ذهن مانیا امنده و    یانف  و نحوه  یوجود  تیبلکه فعل  ،ینه صـ ام علم اسـت که سـ

 انسان است. قتیب ش حقکمال

 

 

 مراتب ایمان در حکمت متعالیه  _2_2_1
یم درا، تقسـ ای که در  مندِ واحدی ام مراتب ایمان، به گونهبندی مدون و نظا در آثار ملاصـ

اهده نمی د، مشـ ده باشـ ملاحات ثابت ارائه شـ می با مراحل و اصـ ود.  قالب یک نظریه رسـ شـ

ای اســـت که در  شـــود، انقســـامات گوناگون و پراکندههای او دیده میآنچه در نوشـــته

دهبافت فی م تلف ممرح شـ یری و فلسـ تیر و کلیدیهای تفسـ امی که  اند. ن سـ تریر انقسـ

کند، تقسـیم ایمان به دو مرت ۀ »م امی« و »حقیقی« اسـت که م نای  وی بدان اشـاره می

ت ) وری و ایمان باطنی اسـ لی تمایز میان ایمان صـ یرامی،  اصـ درالدیر شـ ،  1ج  ،  19۸7صـ

  »عوا «  به  مؤمنان  تفکیک  همچون ـو  ای، در کنار دیگر اشارات اایر تمایز پایه(.  254ص  

ان ــــ  »خواص«  و کیکی نگاه  دهندهنشـ ت ایمان  به  او  تشـ  ام ایمان  کند می  تأکید   وی.  اسـ

ــکک  الفاظ ــت  مش ــدت  در  مرات ش  تفاوت  با  آن  معنای  و  اس ــعف،  و  ش   کند می  تغییر   

 .(254، ص 1 ج ،19۸7صدرالدیر شیرامی، )

گانه را برای ایمان شایان ذکر است که ملاصدرا در جایگاهی دیگر، به صراحت مرات ی پن 

شـمارد: »للایمان مراتب خم : اولها مرت ه الیمان الحسـی...، ثانیتها الیمان النفسـی  برمی

ال یالی...، الثالثه منها هو الیمان النفســی، أی النف  الناطقه النســانیه المدرکه للمعانی 

ا  ا لهـ ــه منهـ الوهم و ال یـال... و ال ـامسـ ــوم بـ ه...، رابعهـا الیمـان العقلانی الغیر مشـ الکلیـ

ــده و  مرت ت یر: مرت ـه العیر و مرت ـه الحت و لکـل منهمـا مراتـب و درجـات متفـاوتـه فی الشـ

 .«(457، ص7ج ، 19۸7)صدرالدیر شیرامی،  الضعف
گانه، ایر تقســیم نیز در دیگر آثار وی به  با وجود ایر اشــاره صــریخ به یک ســاختار پن 

یر کلی ام  یف یک سـ تر در مقا  توصـ ده و بیشـ ورت یک چارچوم نظری ثابت دن ال نشـ صـ

 .ح  تا عقل و کشف ظاهر گشته است
ان ل منظم و ســــامـ ه تحلیـ ا گردآوری و  ام ایر رو، هرگونـ ه بـ ان کـ ب ایمـ ه ام مراتـ افتـ یـ

امی تحلیلیِ م تنی بر انسـ ا  ارات پراکنده صـورت گیرد، در واقا بامسـ ب شـی به ایر اشـ
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ول کلی حکمت متعالیه به مار میاصـ ول بنیادینی  شـ امی تحلیلی، بر پایه اصـ رود. ایر بامسـ

شــود.  پذیر میمانند تشــکیک در وجود، حرکت جوهری نف  و اتحاد عالم و معلو  امکان

یک سیر وجودی تفسیر شود؛ سیری   همثابآورند تا ایمان بهایر اصول چارچوبی فراهم می

ــوی مرات ی   ــولی و در حیمۀ ایمان م امی به س که نف  را ام مرات ی م تنی بر علم حص

تر در قلمرو ایمان حقیقی، م تنی بر علم حضوری و حتی اتحاد وجودی با حقیقت متعالی

 .کند هدایت می
درایی، می ا  و در مقا  ارائه الگویی تحلیلی برگرفته ام م انی صـ توان گفت که  بر ایر اسـ

ــور نف  در برابر  تفاوت مراتب ایمان در منظومۀ فکری وی به کیفیتِ ادراا و نحوه حض

ــود که معرفت، چنان در نف  نفوذ  گردد. ایمان حقیقی هنگامی آغام میحقیقت باممی ش

کند که صـورت وجودی آن را دگرگون سـامد و به وحدت با معلو  سـو  دهد. ایر پژوهش  

ــنیز با تکیه بر همیر اصول کلان     مواد  عنوان  به صدرایی  پراکندۀ اشارات  ام  گیریبهره  و ـ

له  ت ییر  برای  تحلیلی چارچوبی  —  اولیه لسـ   کند می  تأکید   و  دهد می  ارائه  ایمان  مراتبسـ

ورت  که درا  اجتها  نتی ۀ  مراتب،  ایر  منظم  بندیصـ فی ملاصـ د تحلیلی در پرتو م انی فلسـ

 .است

 ایما  زبانی    1  2  2 1
ــدرا، مرت ـهد ــت و تـأثیر  ر آثـار ملاصـ ای ام ایمـان وجود دارد کـه محـدود بـه اقرار لفظی اسـ

ه را تحـت عنوان   دارد. وی ایر مرت ـ ی»واقعی بر نف  نـ ــّ ان الحسـ ان می«  الإیمـ د و  بیـ کنـ

 :نویسد می
مرت ۀ الیمان الحسی، الذی هو م رد الإقرار باللسان مر دون أثر و تأثّر فی النف ، التی  »

ال، و هو الم ال یـ ا عـ المهـ ال و عـ ۀ ال یـ ا مرت ـ ان بم رد اللف  و الإقرار   -مرت تهـ أی الیمـ

ــان ــیرامی،    )  ی تما ما النفا  و ال حود القل ی -باللسـ ــدرالدیر شـ ،  7، جالف19۸7صـ

 .«(457ص
ــان می ــرفـاً لفظی در پـاییرایر بیـان نشـ تریر مراتـب وجودی و ادراکی  دهـد کـه ایمـان صـ

رط  ت. اقرار مبانی صـرفاً شـ انسـان قرار دارد و فاقد هرگونه تأثیر واقعی در نف  ناطقه اسـ

ــدیت حقیقی هنوم در آن تحقت نیافته   ــت و معرفت قل ی و تص ــلا  ظاهری اس تحقت اس

 .است
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اره می درا اشـ هود حقیقت، نه  در متون دیگر، ملاصـ رفاً لفظی نه بر شـ کند که ایر ایمان صـ

ــورتی لفظی و   ــت، بلکـه تنهـا صـ بر علم یقینی و نـه بر دریـافـت نور عقـل فعـال م تنی اسـ

،  1ج  ،  19۸7صــدرالدیر شــیرامی،  یابد )مفهومی دارد که در قوه خیال یا وهم تحقت می

بنابرایر، ایر مرت ه ام ایمان صرفاً در قلمرو ط یعت و ماده قرار دارد و  (.  256ــ  255  صص

شــود، مانند قرم الهی، انکشــاف ثمرات معنوی و وجودی که بر ایمان حقیقی مترتب می

 .یابد الله یا سیر به سوی عقل بالفعل، در آن تحقت نمیوجه
ماند و تحقت  بر اســا  تحلیل پژوهشــگر، در ایر مرت ه حرکت جوهری نف  متوقف می

صورت  توان ایر مرت ه را بهدهد. به همیر دلیل، میایمان حقیقی در نف  انسانی رخ نمی

ــرایط ظـاهری برای ورود بـه حریم ایمـان حقیقی    ،تحلیلی »امکـان ایمـان« نـامیـد  یعنی شـ

 .فراهم است، اما حقیقت ایمان هنوم در نف  تحقت نیافته است
لم  به تأکید اسـت که ایر تع یر و تحلیل، نتی ه اجتهاد پژوهشـگر بر اسـا  اصـول کلان  

حکمت متعالیه اسـت و در متر ملاصـدرا به صـراحت ممرح نشـده اسـت. ملاصـدرا صـرفاً به  

اقرار لفظی و مرت ه نامل ایمان اشـاره کرده و هی  اصـملاحی مانند »امکان ایمان« یا بیان 

ــا ، ارجاعات   توقف حرکت جوهری نف  ــت. بر ایر اس برای ایر مرت ه به کار ن رده اس

ذکر شـــده تنها شـــواهدی برای تمایز میان اقرار لفظی و ایمان حقیقی قل ی هســـتند و  

هرگونه گســـترش ایر تمایز به تحلیل وجودشـــناختی منســـ م، نتی ه اجتهاد تحلیلی  

 .شودپژوهشگر محسوم می
 تقلیدی ایما      2  2  2 1

یعنی فرد تنها به گفتار دیر پای ند   ،ای فراتر ام اقرار صـرفاً مبانی اسـتایمان تقلیدی مرت ه

ــکل گرفته ــت، بلکه باورهای دینی در درون او ش اند. با ایر حال، ایر ایمان هنوم در  نیس

ــت. در ایر مرحله،    ۀجرگ ــولی قرار دارد و ام نوع علم یقینی نیس ایمان »م امی« یا حص

ــکـل می اً ام طریت الگوهـای محیمی، تربیتی و اجتمـاعی شـ گیرنـد و  بـاورهـای دینی عمـدتـ

یقینی یا تحلیل عقلانی هستند. ایر نوع ایمان م تنی بر عادت، اقتدارپذیری   ۀفاقد پشتوان

ت و فرد باورهای دینی خود را نه بهو هم ورت انت ام آگاهانه، بلکه به  رنگی با جما اسـ صـ

 .(455، ص7ج،  19۸7صدرالدیر شیرامی، پذیرد )دلیل عضویت در بافت اجتماعی می



 181           ملاصدرا  هیدر حکمت متعال  مانیمودت و مراتب ا  هیآ  ینیتکو لیتحل

درا ایر ایمان را نوعی »اطمینان ظنی« می ه نمیملاصـ الک ریشـ دواند  داند که در نف  سـ

به  .  (97، ص2، ج19۸7صــدرالدیر شــیرامی،  و ام نظر وجودی  ــعیف و ناپایدار اســت )

بیان دیگر، ایمان تقلیدی ام ســنخ معرفت حصــولی اســت؛ معرفتی که ناشــی ام تقلید یا 

مسـتقیم حقیقت. ایر نوع معرفت به سـمخ شـناخت حضـوری و   ۀت عیت اسـت و نه مشـاهد 

تواند منشـأ اسـتکمال و تحول وجودی انسـان شـود )همان، یابد و نمیتکوینی نف  راه نمی

ورت بی(.  372، ص2ج تر شـ یه »صـ ت که در  بنابرایر، چنیر ایمانی بیشـ روح معرفت« اسـ

ــت )نف  تث یت نمی ــوی کمال اس ــود و مانا حرکت جوهری نف  به س ــدرالدیر ش ص

 .(255، ص1ج، 19۸7شیرامی، 
فمرت نوری انسـان به سـوی حقیقت و کمال   ؛ایمان در تعارض درونی قرار دارد  ۀایر مرت 

ــان و  دعوت می ــالـک را در نوسـ ــورات ذهنی محـدود، سـ کنـد، امـا تعلّت بـه ظواهر و تصـ

پذیری ایمان تقلیدی در برابر شـک، دارد. ایر شـکنندگی موجب آسـیبسـردرگمی نگه می

وا شـود. ملاصـدرا آن را مشـابه حال کسـانی میهای فکری میوسـوسـه و بحران داند که »نسَُـ

هُم« اند، اما حقیقت الهی در نف  آنان یعنی دیر را ظاهراً حف  کرده  ،اللهَ فَأَنسـاهُم أنفسَُـ

 .(141ص ،2002صدرالدیر شیرامی، طلوع نکرده است )
پذیر و  اسـت، اما ایمانی ناپ ته، آسـیب  ایمان مبانی برترایمان تقلیدی اگرچه ام  با ایر حال 

ت ت به توقف یا حتی انکار بین امد و    ناتما  اسـ ایر ایمان، یک باور »امانی« و    .ممکر اسـ

ود. ارمش آن نه در ماندن، که در   ت که باید به یک باور »اکتسـابی« ت دیل شـ »ارثی« اسـ

آغام کردن و سـپ  پشـت سـر گذاشـتر آن اسـت تا نف  بتواند با حرکت جوهری خود، به  

 .سوی ایمان یقینی و حضوری که منشأ تحول وجودی است، پیش رود

 ایما  استد لی )علم حصولیِ یقینی(    3  2  2 1
تدللی ام منظر حکمت متعالیه مرت ها ت که نف  در آن  یمان اسـ ولی اسـ ای ام ایمان حصـ

های عقلانی، تحلیل منمقی و شـواهد به یقیر نسـ ت به حقایت دینی  ام طریت اسـتدلل

ای و  شـناختی معت ر اسـت، اما همچنان واسـمهرسـد. ایر یقیر، اگرچه ام نظر معرفتمی

ــورت ،ماند مفهومی باقی می ها و مفـاهیم ذهنی به یعنی نف  در ایر مرحلـه، ام طریت صـ

ولی پیدا می ور بیاما  کند  حقایت یقیر حصـ تقیماً به ذات و حضـ واسـمه حقیقت دسـت مسـ

 (.457، ص7، ج19۸7صدرالدیر شیرامی، ) یابد نمی
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ور   تفاوت ایر مرت ه با ایمان تقلیدی در من ا و کیفیت ادراا اسـت: در ایمان تقلیدی، صـ

ــت، اما در ایمان ذهنی ام دیگران اخذ می ــوند و پذیرش آن تابا محیط و مرجعیت اس ش

ور ذهنی را با تحلیل و برهان می تدللی، نف  خود ایر صـ امد )اسـ یرامی،  سـ درالدیر شـ صـ

مانند و هنوم اتحاد  با ایر حال، هر دو در قلمرو »حصـــول« باقی می(.  91، ص1، ج19۸7

 .وجودی با حقیقت برقرار نشده است
ولی من ر می تدللی به یقیر حصـ ود همانایمان اسـ یخ میشـ درا تو ـ دهد  گونه که ملاصـ

وماننده  ت که با ممالعه و تحلیل، یقیر پیدا کنیم آتش سـ یقیر حصـولی مانند حالتی اسـ

واسـمه حقیقت اسـت اسـت، در حالی که علم الیقیر یا یقیر حضـوری ت ربه مسـتقیم و بی

 .(372، ص2، ج19۸7صدرالدیر شیرامی، کند )که نف  با تما  وجود آن را ح  می
ه می انا ام منظر تکوینی، توقف نف  در ایر مرحلـ ــود کـه مـ د موجـب غرور علمی شـ توانـ

تحقت حضـور و اتحاد با حقیقت است و حتی ممکر است موجب تحریف جایگاه اهل بیت 

یرامی،  السـلا  گردد، چه در قالب غلو و چه در قالب تنزیل مقا  آنان )علیهم درالدیر شـ صـ

تر است و  بنابرایر، هرچند ایمان استدللی ام ایمان تقلیدی پیشرفته(.  91، ص1، ج19۸7

ــورت می میرا معیـار    جـای داردم ـامی گیرد، امـا هنوم ذیـل ایمـان  پـذیرش آن آگـاهـانـه صـ

ــرفاً بر تحلیـل  ایمـان حقیقی کیفیـت وجودی و اتحـاد نف  با حقیقـت را می ــن ـد و صـ سـ

 .(457، ص7، ج19۸7صدرالدیر شیرامی، ) ذهنی و برهان متکی نیست
تنها با ســلوا عملی، تهذیب نف  و اتصــال به عقل فعال، صــور ذهنی حاصــل ام ایمان 

انی ت دیل می تدللی به کیفیتی وجودی و نفسـ وند و اتحاد وجودی با حقیقت برقرار  اسـ شـ

دللی  می ــتـ ان اسـ ه ایمـ د  میگردد در ایر مرحلـ ا  توانـ ان حقیقی و علم الیقیر ارتقـ ه ایمـ بـ

 .(372، ص2ج، 19۸7صدرالدیر شیرامی، یابد )می
 عقلی ایما     4  2  2 1

الیـه، عـالی ــدرا و حکمـت متعـ ــت کـه ام ایمـان عقلی ام منظر ملاصـ تریر مرت ـه ایمـان اسـ

ــولی و مفـاهیم ذهنی فراتر می ــوری و یقیر  محـدوده علم حصـ رود و بـه قلمرو علم حضـ

ــورتوجودی وارد می ــانی دیگر با ص ــود. در ایر مرحله نف  انس های ذهنی و مفاهیم  ش

ر و کار ندارد، بلکه حقیقت را به وری و وجودی درمیطور بیانتزاعی سـ یابد و  واسـمه، حضـ

ــود. ایر اتحاد، یک وحدت وجودی اســت که نف  را ام حالت بالقوه به  با آن متحد می ش



 183           ملاصدرا  هیدر حکمت متعال  مانیمودت و مراتب ا  هیآ  ینیتکو لیتحل

ته خود نزدیک می ایسـ انده و به کمال شـ یرامی، کند )فعلیت رسـ درالدیر شـ الف،    19۸7صـ

 .(65، ص2002صدرالدیر شیرامی،  ؛176، ص2ج
الک را برای دریافت نور یقیر   لوا عملی اسـت که سـ ایر ایمان، حاصـل تهذیب نف  و سـ

تر تعلقات مادی و  و ت لی حقایت آماده می ر گذاشـ امد. در ایر مقا ، نف  با پشـت سـ سـ

یابد که حقیقت الهی را پیراســتر خود ام صــفات ناپســند، به چنان شــفافیتی دســت می

کند. ایر شـهود، تنها یک معرفت نظری نیسـت، بلکه تحولی  ح ام و آشـکارا شـهود میبی

ــالـک ای ـاد می اد وجودی او را دگرگون میجوهری در وجود سـ ا  ابعـ د و تمـ ــامد  کنـ سـ

 .(274–273صص، 7، ج19۸7صدرالدیر شیرامی، )
مار می ان به شـ ا  و بنیاد تکامل روحانی و معرفتی انسـ آید. با تحقت ایر ایمان عقلی، اسـ

الک ن سـت به   تر ایر ارت اط  دسـت می  «الیقیرعلم»ایمان، سـ یابد و سـپ  با تعمیت بیشـ

واســـمه  شـــود؛ مقامی که در آن، حقیقت را عیناً و بینائل می  «الیقیرعیر»وجودی، به  

عیار، ســرچشــمه مح ت حقیقی و  . ایر ت ربه مســتقیم و تما کند رؤیت میبیند و  می

گاه همان شود؛ چرا که آنان را ت لیالسلا ( میپیروی عمیت و آگاهانه ام اهل بیت )علیهم

،  1975صـدرالدیر شـیرامی،  ) .بیند که با جان خود آن را شـهود کرده اسـتحقیقتی می

 .(62، ص19۸1صدرالدیر شیرامی،  ؛42۸ص
 کشفی ایما     5  2  2 1

عنوان موه تی املی، ویژه ان یا و ائمه  تریر مرت ه ایمان اســـت که بهایمان کشـــفی، عالی

ــومیر )علیهم ــلا (  معص ــتالس ــتاس ــل ریا  های  های عقلی یا تلاش . ایر مقا  نه حاص

ای اســت که ام ســوی  اکتســابی، بلکه برآمده ام اســتعداد ذاتی و ظرفیت وجودی ویژه

 .(29ص  ،19۸1صدرالدیر شیرامی، پروردگار به آنان عما شده است )
در ایر مرت ه، نف  معصو  با اتصال وجودی به حقیقت مملت، خود مظهر کامل و عینیت 

شـود که دیگران باید آن را بشـناسـند و به آن ایمان داشـته باشـند. بر ایمان حقیقی می

 .گردداسا  قاعده اتحاد عاقل و معقول، نف  معصو  با حقیقت ایمان یگانه می
ــهودی بی ــمهانوار معرفت ش ــان ت لی میهی  ح ام و واس کند و جمیا  ای بر قلب ایش

ت، به کار میحقایت غی ی که ام دیدگان دیگران پنهان اسـ ود )طور کامل آشـ درالدیر شـ صـ

یرامی،   وری و درجه حت(.  19۸، ص6ج  ،  الف19۸7شـ نخ علم حضـ الیقیر  ایر ادراا، ام سـ
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یابد و تحولی ژرف و پایدار در واسمه و شهودی درمیصـورت بیاسـت که حقایت الهی را به

 .(199، ص1ج  ،19۸7صدرالدیر شیرامی، آورد )وجود معصو  پدید می
سان ایمان کشفی فراتر ام مراحل اکتسابی ایمان است و بر پایه عنایت ویژه پروردگار  بدیر

ــت. ایر مرت ه، نمادی ام نهایت کمال  ــتقرار یافته اسـ و ظرفیـت ذاتی اولیای خاص او اسـ

 .شودممکر برای نف  انسانی محسوم می
 حرکت جوهری و ایمان  _3_1

تقیماً  درا مسـ ت. هرچند ملاصـ کیکی اسـ در حکمت متعالیه، ایمان حقیقتی وجودی و تشـ

ایمـان را »حرکت جوهری« ننامیده، اما م انی او در بام پیوند علم و تحقت وجودی نف ،  

بر اسـا  (.  174، ص2، ج19۸7صـدرالدیر شـیرامی،  سـامد )چنیر تحلیلی را ممکر می

، حرکت صـفت ذاتی هسـتی و ناشـی ام ط یعت درونی اشـیات اسـت؛ لذا حا  اص الت وجود

،  3، ج19۸9 صــدرالدیر شــیرامی،  وجود متحرا بوده و حرکت عارض بر آن نیســت )

 .(67–61ص
یال  ورت »ل   بعد ام ل  « و سـ ایر ت دل جوهری نه به نحو »خلا و ل  «، بلکه به صـ

درالدیر شـیرامی،  اسـت که در آن مراتب کمالی با هم اتحاد و پیوسـتگی دارند ) ،  19۸7صـ

ــ ــدیت قل ی، با فرآیند حرکت  (.  65–62صص ــدید تص ــا ، تعمیت ایمان و تش بر ایر اس

تای کمال وجودی هم ت )جوهری نف  در راسـ تا اسـ یرامی،  راسـ درالدیر شـ الف،  19۸7صـ

سـیر اسـتکمالی ام ایمان مبانی به  (.  21، ص3، ج201۸ صـدرالدیر شـیرامی،    ؛174، ص2ج

ــت. در ایر چارچوم  ــدا  حرکت ذاتی نف  اس ــوری و مقا  اتحاد، مص ــوی علم حض س

یرورت جوهری نف  ن وده و ت یینی منسـ م ام  تحلیلی، تکامل ایمان فرآیندی جدا ام صـ

 .دهد دیالکتیک تحول وجودی و معرفتی انسان ارائه می
 
 محبت در فلسفه صدرایی  _4_1

تحلیل مح ت در حکمت متعالیه، مستلز  بامخوانی تعاریف لغوی و اصملاحی آن در پرتو  

ــانی به حقیقتی وجودی و   ــت؛ جایی که مح ـت ام یک عارض نفسـ ــدرایی اسـ م ـانی صـ

 .یابد تشکیکی ارتقا می
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 تعریف لغوی محبت  _1_4_1
واژه مح ت در مبان عربی ام ریشـــه »حب« گرفته شـــده و به معنای دوســـت داشـــتر،  

ــت. ایر واژه در قرآن و متون  علاقه ــی اس ــ ت به چیزی یا کس ــدید نس مندی و تمایل ش

اســلامی به صــورت وســیا به معنای احســا  علاقه و تعلت خاطر به کار رفته اســت. در  

ــا  عـاطفی مث ـت و پیونـد درونی  فرهنـ  هـای لغـت معت ر عربی، مح ـت بـه عنوان احسـ

ــت )ابر منظور،   ــده اس ــیت تعریف ش ــ ت به فرد یا ش ؛ راغب 255، ص10ج،  1994نس

 .(249، ص1ج، 1995اصفهانی، 
 
 تعریف اصطلاحی محبت در حکمت صدرایی  _2_4_1

رف می ا  عاطفی صـ درا مح ت را فراتر ام یک احسـ داند و آن را به مثابه یک حالت ملاصـ

کند که ریشـه در آگاهی و شـناخت کمال و جمال معشـو   وجودی و معرفتی معرفی می

ت که باعح اتحاد و   هودی کمال اسـ ناخت عمیت و شـ ی ام شـ دارد. ام منظر او، مح ت ناشـ

آورد که او را به  شود و تحولی درونی و ژرف در سالک پدید مینزدیکی فرد به معشو  می

،  19۸9  همو،  ؛147ص،  1975،  صدرالدیر شیرامیکشاند )سوی فنا و اتحاد با حقیقت می

 .(172، ص7ج
داند، واکنشـی درونی نسـ ت به درا  ملاصـدرا در ایر راسـتا، عشـت را »شـعور به کمال« می

اد می اج درونی را در فرد ای ـ ذت و ابتهـ ه لـ الی کـ ایی و کمـ ا می ـ دت بـ ه وحـ د و او را بـ کنـ

بنابرایر، مح ت در حکمت (.  147ص  ،1975صـدرالدیر شـیرامی،  دهد )معشـو  سـو  می

صــدرایی تنها یک حالت عاطفی نیســت، بلکه و ــعیتی وجودی و معرفتی اســت که به  

 .رساند واسمه شهود قل ی و شناخت ژرف، فرد را به بلوغ کمال می
ان کامل به عنوان   درا جایگاهی ویژه دارد. انسـ فه ملاصـ ان کامل نیز در فلسـ مح ت به انسـ

ــت و مح ـت بـه او، بـاعـح تحول درونی و   ت لی کمـالت الهی، محور مح ـت و کمـالت اسـ

 .(457، ص1، ج19۸7صدرالدیر شیرامی، شود )تقرم سالک به حقیقت می
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 تحلیل تکوینی مراتب ایمان و آیه مودت در حکمت متعالیه ملاصدرا   _2
ــایر پژوهش با تکیه بر اصـول کلی حکمت متعالیه     نف   جوهری  حرکت اصـل  ویژه  به ــــ

صــدرالدیر و تعریف ایمان به مثابه »العلم و التصــدیت« )(  67–61، ص3، ج201۸  ،همو)

یرامی،   ــ  (  249، ص1، ج19۸7شـ   مح ت  و ایمانۀ  چارچوبی تحلیلی برای بررسـی رابمــــ

ــت  لم .  دهد می  ارائه ــود  تأکید   اس ــتی  آن  درونی  پیوندهای  و چارچوم ایر  که ش  برداش

  نکرده  ارائه  را  تحلیلی  چنیر صـراحت  به  ملاصـدرا  و  اسـت صـدرایی  م انی  ام  یافتهتوسـعه

 .است
پیوســته در ســیر تحول  هایی به همبر اســا  ایر چارچوم تحلیلی، ایمان و مح ت جلوه

شــوند. ایمان، به عنوان شــناخت و تصــدیت وجودی در نف   وجودی نف  محســوم می

ت. تعمیت ایمان تابندگی مح ت را مت لی می ود و ظهور عینی و عاطفی آن مح ت اسـ شـ

ل با مدودن ح امافزایش می انی ممیندهد و مح ت حاصـ تر  تعمیت  ۀهای نفسـ  ایمان  بیشـ

ــویری  متقـابل  واکنش  و  کنش ایر.  کنـد می  فراهم را   در  مح ـت  و  ایمـان وحدت ام پویا  تصـ

 .دهد می ارائه نف  تکامل
ــت  متقـابـل  افزاییهم و ت لی بر م تنی بلکـه علیتی و خمی نـه مح ـت و  ایمـان ۀرابمـ . اسـ

  تحلیلی  چارچوم  اســا    بر عالی  مراتب  تا ایمان  ابتدایی  مراتب ام  نف  اســتکمالی  ســیر

.  دهد می نشـان را  دینی  عاطفه  و  معرفت  ۀحیم  در  نف   جوهری  حرکت عینیت شـده  ارائه

لا علیهم)  بیتاهل  به  حقیقی  مح ت رفاً  نیز(  السـ ی  امری صـ اسـ ت،  احسـ   ایجلوه  بلکه  نیسـ

  برداشـت پیوند، ایر  که  شـودمی  تأکید .  شـودمی  محسـوم راسـتیر ایمان  ام  اتصـالی  و  عینی

 .است نیامده صراحت به ملاصدرا آثار در و است مؤلف
های بعدی، مراتب م تلف ایمان و ت لیات مح ت بررسـی خواهد شـد تا نشـان در ب ش

افزا و  داده شـود چگونه ایمان و مح ت ام مراتب ابتدایی تا مراحل شـهودی، در پیوندی هم

 .دهند یابند و تکامل وجودی انسان را شکل میگا  تحول میهم
 

 ایمان زبانی و تحلیل تکوینی آیه مودت در حکمت متعالیه ملاصدرا  _3

و هنوم    ماند یم  یباق  ی، صرفاً در قالب اقرار لفظیم ام  مانیمرت ه ا  ریترنامل  ،یمبان  مانیا

ن   یوجود  قتیبه حق ت ن  ییول تیو سـ ت )  افتهیدسـ یرامی،  اسـ درالدیر شـ ،  الف 19۸7صـ
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عد  اتصـال به عقل    لیدارد و به دل  یمرت ه در سـاحت قوه نف  جا ریا(.  255، ص  1ج  

أث  الفعـ امـل وجود  یبر حرکـت جوهر  یواقع یریتـ دارد؛ ام ا  ینف  و تکـ ــان نـ رو،    ریانسـ

ال د قرم اله  یاهیـثمرات عـ اننـ ه  یمـ ه تحقت نم  ریالله در او انکشـــاف وجـ د یـیمرحلـ  ابـ

مرحله تنها به مبان اصــول  ریفرد در ا(.  174، ص  2، ج  الف19۸7صــدرالدیر شــیرامی،  )

ــت و تـأث یعقل  عرفـتو م  یاقرار فـاقـد بـاور قل   ریامـا ا کنـد،یرا اقرار م  رید و    یواقع  ریاسـ

 (.255ص  ،2ج  ،الف19۸7صدرالدیر شیرامی، ) گذاردیدر نف  ناطقه نم یقیعم

:  ی مودّت )»قُلْ لاَ أَسْـأَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْرًا إِلَّا الْمَوَدَّۀَ فِی الْقُرْبَى«؛ شـور  فهیشـر  ۀیآ  ینیتکو  لیتحل

  یحالت وجود   کیقتی(، که در حقالسـلا همی)عل  تیکه مودّت به اهل ب  دهد ینشـان م(  23

،  1975  ،یرامیشـ ریکمال دارد )صـدرالد   یدر شـناخت شـهود  شـهیاسـت و ر  ینور  تیو فعل

مرت ه صـرفاً به    ری. مودّت در اابد یخود را ب  یقیحق  جلوه  تواند یسـمخ نم ری، در ا(147ص

ــورت ظـاهر ــانـه  یصـ   یرو یو ن  کنـد یظهور م  یاجتمـاع  یهـاو محـدود بـه هن ـارهـا و نشـ

 نف  را ندارد. یب ش و عامل حرکت جوهروحدت

در اندیشـه ملاصـدرا تظاهر به مح ت و تشـ ّه صـوری به صـالحان رفتاری نکوهیده اسـت که  

إِنَّمَا الْمَذْمُو ُ  » :های دنیوی و آلودگی به »دعوی و اسـتک ار« اسـتغل ه انگیزه  ۀدهند نشـان

 . «(116، ص2002)صدرالدیر شیرامی،  التَّظاَهُرُ بهِاَ لِماَ یَدخُْلُ فِیهِ مِرَ الدَّعْوَى وَ الإِْسْتِکْ َارِ
کند که برای تحصـیل جاه و مال، ظاهر خود را به صـلاح و  وی همچنیر کسـانی را نقد می

آیند؛ رفتاری که ملاصـدرا آن را تشـ ّه به علما برای  آرایند و در مقا  نصـیحت برمیتقوا می

 .(62، ص1961 صدرالدیر شیرامی،داند )اهداف دنیوی می
ارائه   «تشـــ ّه به مح یر»با اتکا به ایر م انی، پژوهش حا ـــر مفهومی تحلیلی با عنوان 

ــی و  دهد. ایر مفهو  به انگیزهمی ــ ص ــب جاه، مال یا تأمیر منافا ش هایی همچون کس

رایط  ت که رفتارهای ریاکارانه دینی را در شـ اره دارد و چارچوبی تحلیلی اسـ اجتماعی اشـ

 .کند، بدون آنکه با روح اندیشه صدرایی تعارض داشته باشد نویر بررسی می
  یّول   قتیبه حق  یام تقرم وجود  یو دور  یاکاریمح ت، ر  یآن، شـکنندگ  میمسـتق امد یپ

ان م  یاله ت و نشـ رفاً مبان مانیدر نف ، ا  تیو فعل  یتحقت جوهر  بدونکه    دهد یاسـ  یصـ

 مودّت باشد. یب شحامل قدرت وحدت تواند ینم
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شـــناســـی، ایمان مبانی و مح ت ظاهری ســـه حومه معرفتی، اخلاقی و  ام منظر آســـیب

کننده و  اجتماعی را متاثر می ور قلب و معرفت عمیت شـ ت، مح ت بدون حضـ امد. ن سـ سـ

ریزد. ایر نوع مح ت معمولً به  ناپایدار اســت و در مواجهه با مشــکلات به آســانی فرو می

  :فرماید کند؛ همان گونه که قرآن در سوره آل عمران میصورت ریاکاری و تظاهر بروم می
ت . د«(167/)آل عمران  »یَقُولُونَ بـِأَفْوَاهِهِم مـَا لیَْ َ فِی قُلُوبِهِم و ، ام منظر اخلاقی، مح ـ

محی ممینه د، ب ل و ک ر میسـ انی منفی مانند حسـ فات نفسـ ام تقویت صـ ود و مانا  سـ شـ

ــدرا ایر حالت را تحت عنوان »نف  جاهل  ــت. ملاص ــان اس ــد اخلاقی و معنوی انس رش

ــیف می ــدرالـدیر منـافت« توصـ ــت )صـ کنـد کـه مـانا حرکـت جوهری و تکـامـل روحی اسـ

سو ، ام دیدگاه اجتماعی، تداو  چنیر رفتارهایی موجب کاهش   .(31، ص1961شیرامی،  

ترش »عداوت اعت ار دینداری، افزایش بی اعتمادی عمومی نسـ ت به نهادهای دینی و گسـ

ش ظاهری مح ت پنهان   ،گردددر نقام ارادت« می منی پنهانی که پشـت پوشـ یعنی دشـ

 .کشاند شده و جامعه را به سوی شکاف و تعارض می

دهد که ایمان مبانی به عنوان نقمه آغامیر ســلوا ایمانی، تنها ایر بررســی نشــان می

تواند ارمش گذرا داشـته باشـد که فرد آگاهانه در مسـیر ارتقای وجودی قرار گیرد  ممانی می

 د.و با گذر ام مراتب بالتر ایمان به سوی تحقت مودت حقیقی حرکت کن

 

 آیه مودت در حکمت متعالیه ملاصدرا تحلیل تکوینی ایمان تقلیدی و  _4

ای میانی و گذرا در سلسله مراتب ایمان است که فراتر ام اقرار لفظی  ایمان تقلیدی، مرت ه

اوری درونی در نف  ای ـاد میقرار می ــولی و  گیرد و بـ کنـد، امـا هنوم در قلمرو علم حصـ

ــیرامی،  ماند )ایمان م امی باقی می ــدرالدیر ش (. برخلاف ایمان 455، ص7، ج19۸7ص

رفاً اقرار لفظی اسـت و هی  اثر وجودی ندارد، ایمان تقلیدی باور فرد را شـکل  مبانی که صـ

دهد، اما ایر باور بر پایه اقتدار مرجا، سـنت اجتماعی یا عادت محیمی شـکل گرفته و  می

،  1، ج19۸7صـــدرالدیر شـــیرامی،  بهره اســـت )ام پیوند مســـتقیم با حقیقت ولیی بی

ــورت بـه همیر دلیـل، می  ؛(255ص ــت؛ صـ توان آن را »بـذر ایمـان« یـا امکـان ایمـان دانسـ

ظاهری آن حا ـر اسـت، اما ماده نف  هنوم به ایر صـورت متشـ ه نشـده و حرکت جوهری  

(.  372، ص2، ج19۸7صـدرالدیر شـیرامی،  شـود )آن برای شـکوفایی وجودی فعال نمی
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درا تأکید می کند که شـاخص حقیقی ایمان، شـدت باور و تعصـب نیسـت، بلکه عمت ملاصـ

 .(372، ص2ادراا و کیفیت پیوند وجودی با حقیقت ولیی است )همان، ج
أَلُکُمْ عَلَیْهِ أجَْرًا إِلاَّ  ت: »قُلْ لاَ أَسْـ ریفه آمده اسـ در چنیر افقی، مودت تکوینی که در آیه شـ

ــوری:    الْمَوَدَّۀَ فِی الْقُرْبَى ــمحی و تقلیدی باقی می(23)ش ماند. ایر مودت، به  « ، هنوم س

ــأت گیرد، بـه عـاطفـه ــن یـت وجودی و اتحـاد بـا حقیقـت ولیّ الهی نشـ ای  جـای آنکـه ام سـ

رایط بیرونی و نشـانه ود و فاقد نیروی پیشـ رندۀ  های اجتماعی ت دیل میوابسـته به شـ شـ

 .(147، ص1975 حرکت جوهری نف  است )صدرالدیر شیرامی،
یب هآسـ ی ایر مرت ه سـ ناسـ ت، وثو شـ ت: ن سـ محوری  محوری جایگزیر حقیقتگانه اسـ

رورت وجودی  می ت، نه بر  ـ توار اسـ یت ناقل یا جوّ جمعی اسـ ود؛ اعت ار باور بر شـ صـ شـ

ــیرامی، حقیقـت ) ــدرالـدیر شـ (. دو ، نف  در ظـاهر الفـاظ و  429، ص3، جالف19۸7صـ

ار می اهیم گرفتـ دارد )مفـ ایت وجودی را نـ ــوی حقـ ه سـ ایی ع ور بـ د و توانـ دیر آیـ ــدرالـ صـ

(. سـو ، مودت به انگی تگی عاطفی مقمعی و تقلیدی  457، ص7، جالف19۸7شـیرامی،  

ب ش  های مندگی دچار تزلزل شــده و اثر وحدتشــود که در مواجهه با آممونمحدود می

 .(91، ص1، جالف19۸7صدرالدیر شیرامی، ندارد )
با ایر حال، ایمان تقلیدی بســتر  ــروری برای گذار به مراتب بالتر ایمان اســت. تنها با 

ارتقای ایمان به سـمخ ایمان اسـتدللی و حصـول یقینی برهانی، و سـپ  با سلوا عملی و 

ــل ام ایمان تقلیدی می ــور ذهنی حاص ــال به عقل فعال، ص تواند به پیوند وجودی و  اتص

ــمخ تقلیدی و عاطفی به تکوینی و   ــود و مودت نیز ام س اتحاد با حقیقت ولیی ت دیل ش

 (.372، ص2، جالف19۸7صدرالدیر شیرامی، نوری ارتقا یابد )

 

 و تحلیل تکوینی آیه مودت در حکمت متعالیه ملاصدرا  استدلالیایمان  _5

ای  ـروری و برتر ام ایمان تقلیدی اسـت که سـالک را ام پذیرش ایمان اسـتدللی مرحله

ــ ت به حقایت دینی می ــاند )کورکورانه فراتر برده و به یقیر مفهومی نس ــدرالدیر رس ص

(. در ایر مرت ه نف  ام طریت تحلیل عقلانی و برهان 457، ص7، جالف19۸7شـــیرامی،  

ه درا رابمـ ه اهـل بیـت علیهم  ۀبـ ان ایمـان و مودّت بـ ائـل وجودی و تکوینی میـ ــلا  نـ السـ

بلکه شـرط لم  باطنی  نیسـت  یابد مح ت به آنان صـرفاً دسـتور اخلاقییعنی درمی  ،آید می
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صدرالدیر شیرامی،  برای تحقت نف  مؤمر و ت لی ارت اط وجودی در نظا  تکویر است )

  هستند   های فیض و مصدا  کامل خیر و کمال(. اهل بیت واسمه372، ص2، جالف19۸7

تیابی به کمال هدایت می وی تشـ ّه به م دأ عالم و دسـ درالدیر کنند )و نفو  را به سـ صـ

(. ایر شـناخت موجب شـو  و جذبه عقلانی و حرکت  275، ص2، جالف19۸7شـیرامی،  

شـود، اما هنوم اتحاد وجودی و حرکت جوهری نف   ابتدایی به سـوی معشـو  و کمال می

 (.27۸ـ  273صص، 2، جالف19۸7صدرالدیر شیرامی، )فعال نشده است 
اتکای صرف به برهان ممکر   ؛است  های ایر مرحله ناشی ام محدودیت علم حصولیآسیب

تواند مودّت را فهم ناقص ام مقا  اهل بیت می  .است به غرور علمی و خودمحوری بین امد 

تحریف و کاهش دهد و مح ت هنوم ذهنی و سـمحی باقی مانده و سـالک ممکر اسـت در  

  و  91، ص1، جالف19۸7صـدرالدیر شـیرامی،  دا  خودنمایی یا جلب تأیید گرفتار شـود )

 .(457، ص7ج
ــتدللی پل اجتنام ــوی ایمان حقیقی و مودّت نورانی  با ایر حال، ایمان اس ناپذیری به س

اسـت. تنها ام طریت سـلوا عملی، تهذیب نف  و اتصـال به عقل فعال، صـور ذهنی برهانی 

ــتدللی به مودّت  به کیفیت وجودی ت دیل می ــوند و مودّت اسـ و نورانی ارتقا    حقیقیشـ

ان می ه ط یعی و وجودی ایمـ ه عنوان نتی ـ ت بـ ل بیـ ه اهـ ت بـ ه، مح ـ د. در ایر مرحلـ ابـ یـ

کند و ســالک ام تحلیل مفهومی به اتحاد نورانی و حرکت جوهری نف   حقیقی ظهور می

 .(372، ص2، جالف19۸7صدرالدیر شیرامی، رسد )در نس ت با حقیقت ولیّ الهی می
 
 آیه مودت در حکمت متعالیه ملاصدرا  تحلیل تکوینی ایمان عقلی و _6

و  میتریر مرت هایمان عقلی عالی الک غیرمعصـ ت که سـ یر ایمانی خود  ای اسـ تواند در سـ

بدان دسـت یابد. ایر مرت ه فراتر ام علم حصـولی و تصـدیت مفهومی اسـت و نف  را به علم 

اند حضـوری و مشـاهده معقولت می تقیم ام حقیقت امور  یعنی درکی بی ،رسـ واسـمه و مسـ

،  2الف، ج19۸7صـدرالدیر شـیرامی،  شـود )و معقولت که توسـط عقل فعال دریافت می

ده و با تعمیت حرکت جوهری نف  و افزایش 176ص (. ایمان عقلی با علم الیقیر آغام شـ

ــن یـت وجودی بـا م ـدأ غـایی، بـه عیر الیقیر ارتقـا می ــالـک سـ یـابـد؛ مقـامی کـه در آن سـ
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ــمـه میحقیقـت را عینـاً و بی ــود )بینـد و بـا آن متحـد میواسـ ــیرامی، شـ ــدرالـدیر شـ صـ

 .(273ص ،2الف، ج19۸7
، هرچه نف  در ســیر جوهری خود   «الســن یۀ علۀ النضــمای »بر اســا  اصــل فلســف

کند و ایر سن یت، به طور  پیشرفت کند، سن یت وجودی بیشتری با م دأ غایی پیدا می

، 7، جالف19۸7صدرالدیر شیرامی،  گردد )ط یعی و تکوینی، موجب ان ذام و مح ت می

ــلا لیهم(. در ایر مرحله، مودت به اهل بیت)ع15۸ص ( دیگر یک انت ام اختیاری یا الس

تکلیف شـرعی صـرف نیسـت، بلکه  ـرورتی وجودی و پیامد ط یعی شـناخت حضـوری  

ت. اهل بیت)ع تی اسـ لا لیهمنسـ ت به جایگاه آنان در نظا  هسـ تریر  ( به عنوان عالیالسـ

های فیض موجب حرکت جوهری و ارتقای سـن یت  موجودات پ  ام حت تعالی و واسـمه

 .ان امد شوند و ایر شناخت حضوری به مح ت تکوینی میسالک می
ریفه    ۀآی أَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْرًا إِلَّا الْمَوَدَّۀَ فِی الْقُرْبَى«شـ در ایر چارچوم، نه یک حکم   »قُلْ لَا أَسْـ

شـــناختی اســـت که پیوند ذاتی میان نف  و کمال اعت اری، بلکه بیانگر قانونی هســـتی

کار میوجودی وری معرفی  اش را آشـ امد و مودت را نتی ه ط یعی و تکوینی ایمان حضـ سـ

 .(27۸–273، ص2، جالف19۸7صدرالدیر شیرامی، کند )می
هایی دارد. شــهود او نســ ی و  با وجود اصــالت ایر مودت ســالک غیرمعصــو  محدودیت

ــت دود اسـ ــومیر  ،محـ دامه معصـ ه انـ ل بـ امـ ا  کـ ال امـ ــدت وجود و کمـ   ادراا او ام شـ

ماند. نیسـت و بنابرایر مودت او نیز در مقایسـه با اهل بیت نسـ ی باقی می (  السـلا لیهم)ع

ی ام ذات غیرمعصـو  نف  و جایگاه بی لا  لیهم)ع  بدیل اهل بیتایر محدودیت ناشـ (  السـ

ی  ت القصــوای« ســیر وجودی اســت. بدیر ســان ایمان عقلی برای جوینده یبه عنوان »غا

 غیرمعصـو  نهایت مرم ممکر در سـیر روحانی اوسـت؛ مقامی که در آن مح ت به اهل بیت

لا لیهمع) ت، بلکه جلوه  (السـ روری و ذاتی ام وجود او  دیگر یک انت ام بیرونی نیسـ ای  ـ

همی ود و ایمان را ام قلمرو اندیشـ منده و نورانی وجود ارتقا    ۀت رب  ۀهای انتزاعی به عرصـشـ

 .ب شد می
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 ایمان کشفی و تحلیل تکوینی آیه مودت در حکمت متعالیه ملاصدرا  _7

ت لی    (الســـلا لیهم)ع  بیتام منظر ملاصـــدرا در حکمت متعالیه، مودت نســـ ت به اهل

ــت. ایر عـالی ــفی و پیونـد تکوینی نفو  کـامـل بـا مظـاهر حت اسـ تریر مرت ـۀ ایمـان کشـ

شــود: ایمان عقلی ســالک را ام تصــدیقات  تحلیل ام تفکیک میان مراتب ایمان آغام می

رســـاند، اما ایر حرکت همچنان تدری ی و  الیقیر میحصـــولی ع ور داده و به مقا  عیر

ت ) ول اتحاد عقلانی با معقولت اسـ یرامی،  محصـ درالدیر شـ (.  32۸، ص3، جالف19۸7صـ

فی که همان حت ت، فراتر ام ایر حرکت تدری ی قرار دارد  در مقابل، ایمان کشـ الیقیر اسـ

ــت که به حکم خلقت نوری، ام ابتدا در فعلیت کامل و نورانیت تا    ــی اس و م تص نفوس

لا لیهم)ع بیتاند. اهلقرار گرفته ( مصـدا  اتم ایر آلهوعلیهاللهلوات( و پیام ر اکر )صـالسـ

اند، ها نه تنها حامل ایر ایماننفو  هسـتند و معرفتشـان »بلا کسـب و نظر« اسـت؛ لذا آن

وم می ایر نفو  کامل نیز محسـ ش تکوینی سـ وند )بلکه متعلَّت و غایت کشـ درالدیر شـ صـ

 (.457، ص7، جالف19۸7شیرامی، 
ایر مودت، محصـول پیوند تکوینی میان نفو  عاشـت و معشـو  کامل اسـت که در آن،  

اند: ن ست، عشت به کمال و ذات خود  گانه عشت در بالتریر مرت ه تحقت یافتهعوامل سـه

بیت به  (، عیر تعلت و ربط به م دأ هســتی اســت. اهلالســلا لهمبیت)عکه در نفو  اهل

سـ ب فعلیت کامل و تشـکیکی وجود، عیر ربط و تعلت به حت هسـتند و مح ت آنان به  

،  7؛ ج5، ص7، ج19۸9،  صدرالدیر شیرامیحت، نمود نهایت کمال و ابتهاج هستی است )

بیت که کشـــش ط یعی و تکوینی  (. دو ، مشـــاهده حضـــوری کمال مملت اهل147ص

کند. ایر مشـاهده نه ام روی انت ام، بلکه ام سـنخ نور به نور و ان  با عاشـقان را ای اد می

ــت، میرا اهل ــفات الهی، بهتریر حقایت نورانی اس ــمات و ص بیت به عنوان مظاهر کامل اس

ــتند ) ــایر نفو  هس ــد کشــش برای س ــیرامی،  محور و مقص ــدرالدیر ش ،  2ج  ،19۸7ص

(. ایر کشـش تکوینی بر اسـا  اصـل »السـن یۀُ عِلّۀُ النضـما « اسـت که موجودات  104ص

دهد. سـو ، سـن یت و اتحاد نورانی  تریر مرت ه وجود سـو  میتریر و غنیسـوی کاملرا به

و ؛ مح ت متقابل اهل ت و معشـ بیت به یکدیگر، ت لی وحدت نورانی و حقیقت  میان عاشـ

ت، چنان ترآبادی،  که حدیح »أَناَ مِرْ عَلِی ّ وَ عَلِی ّ مِنِّیواحد اسـ    «( 232، ص1، ج19۸9)اسـ
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ــلا لیـهو آیـۀ م ـاهلـه کـه علی)ع کنـد، تنهـا در چـارچوم ( را »نَفْ « پیـام ر معرفی میالسـ

 (.172ص، 1975، صدرالدیر شیرامیاتحاد نورانی قابل فهم است )

ــلا لیهمبیـت)عبـا وجود آنکـه اهـل ــتـه تعلت معرفتی و ایمـان دارنـد  السـ ( بـه پیـام ران گـذشـ

لا ()علیهم بیتمح ت پیام ران به اهل ت. ایر مح ت  ام مرت ه  السـ ای فراممانی و مقد  اسـ

نه بر اســا  تصــدیت عقلی متأخر، بلکه به حکم ان  نور به نور و قانون تکوینی هســتی  

بیت متعلّت ایمان پیام ران باشـند، ایر مح ت  یعنی حتی پیش ام آنکه اهل ،یابد تحقت می

بیت تحقت یافته اسـت به عنوان کشـش نورانی و نتی ه مشـاهده حضـوری کمال مملت اهل

(.  457، ص7ج  ،19۸7صـدرالدیر شـیرامی،    ؛104، ص2، ج19۸7  صـدرالدیر شـیرامی،)

گونـه کـه  انـد؛ همـانبیـت پیش ام خلقـت دارای وجود نورانی و قرم الهی بودههمچنیر، اهـل

ـِــهِ مُحـْدِقیرَمیـارت جـامعـه ک یره می ــی،  ) گویـد: »خَلَقَکُمُ اللـّهُ أَنْواراً فَ عََلَکُمْ بِعَرْشـ م لسـ

ــت گونه که در متون روایی و عرفانی، نمونههمـان«.  (296، ص1، ج2003 هایی ماننـد عشـ

( یا انتظار ان یا برای ظهور حضـرت  السـلا لیه( به اما  حسـیر)عالسـلا لیهحضـرت ابراهیم)ع

بدیر   مهدی)ع ( به عنوان مؤیداتی برای ایر کشــش تکوینی فراممانی نقل شــده اســت

، نه محصول تعلقات ممانی، بلکه فراممانی،  السلا ()علیهم  بیتترتیب، مودت نس ت به اهل

 بیت است.تکوینی و ذاتی و نتی ه ساختار هستی و شهود حقیقت محمدیه و اهل

 

 نتیجه  

ــان داد که در حکمت متعالیه، مح ت به اهل ــر نش ــلا لیهمبیت )عپژوهش حا  ( نه  الس

الله در مراتب نف   شــناختی ام شــهود وجهای هســتیای صــرفاً عاطفی، بلکه جلوهپدیده

ها حاکی ام آن اســت که در مراتب نامل ایمان، مح ت تحت تأثیر »عادت« و  اســت. یافته

دل  ــهودی« بـ اد شـ ه »انقیـ ای نف  در حرکـت جوهری، بـ ا ارتقـ ا بـ د« قرار دارد، امـ »تقلیـ

گردد. بر ایر اسـا ، آیه مودت فراتر ام یک دستور تشریعی، بیانگر پیوند تکوینی میان می

احت نه ام نوع علیت  ت. رابمه ایمان و مح ت در ایر سـ حیات ایمانی و حقیقت ولیت اسـ

ــود. در نهـایت،  طولی بلکـه به مثـابه دو جلوه همزمان ام یک حقیقـت وجودی ت ییر می شـ

یب نف  اسـت که ایمان را ام سـمخ ظهور مح ت حقیقی، هم سـته با تعالی وجودی و تهذ 

ای در فهم پیوند وجودی  دهد. ایر تحلیل افت تامهباور ذهنی به شـهود حضـوری ارتقا می
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 .سامدمی

 مشارکت نویسندگان 

 مقاله به صورت انفرادی نگاشته شده است.

 

 تعارض منافع

 هی  گونه تعارض منافا توسط نویسنده بیان نشده است.

 

 و مآخذ  منابع 
Ibn Manzur M, (1994), Lisan al-'Arab. Beirut: Dar Sadir, Arabic. 

Astarabadi A, (1989),  Ta'wil al-ayat al-zahirah fi fada'il al-'itrat al-tahirah. 

Qom: Jami'at al-Mudarrisin - Daftar Intisharat Islami, Arabic. 

Babaei A A, (2009), Research on the Verse of Mawaddat, Ma'refat, 48, pp.7-

26.Persian. 

Turkashvand H, (2016), Love for the Ahl al-Bayt (AS) and Salvation, 

Farhang-i Ziyarat, 26, pp.13-26.Persian. 

Tamimi Amadi A ibn M, (1989), Ghurar al-hikam wa durar al-hikam. Qom: 

Dar al-Kitab al-Islami, Arabic. 

Haji Isma'ili M R & Isma'ili D, (2013) , Interpretive Analysis of the Verses 

on the Reward of Prophethood, Mutali'at Tafsiri, 4(14), pp.51-78.Persian. 

Husayni H, (2025), A Comparative Study of the Interpretation of the Verse 

"... Qul la as'alukum 'alayhi ajran illa al-mawaddata fi al-qurba..." in Imami 

and Sunni Commentaries up to the 4th Century, Du Faslnamah Tafsir 

Imamiyah, 1(1), .Persian . 

Jawhari I ibn H, Taj al-lughah wa sihah al-'arabiyah. Beirut: Dar al-'Ilm lil-

Malayin, (1956), Arabic. 

Khwajahpur Banadaki K, Sham'rizi S H & 'Alimuhammadi Qal'ah Kahan M, 

(2022), Explaining the Effects of Love for the Ahl al-Bayt (AS) on Individual 

and Social Lifestyle from the Perspective of the Qur'an and Narrations, 

Namah Ilahiyat, 60, pp.50-70.Persian. 

Rashid H, (2018), Comparison of the Status of the Ahl al-Bayt (AS) in the 

Verse of Mawaddat from the Perspective of the Two Major Denominations; 

{Master's thesis}; Al-Mustafa International University, Imam Khomeini 

Higher Education Complex, School of History and Religions;,Persian. 



 195           ملاصدرا  هیدر حکمت متعال  مانیمودت و مراتب ا  هیآ  ینیتکو لیتحل

Raghib Isfahani H ibn M, (1995),  Mufradat alfaz al-qur'an. Tehran: 

MurtazawiArabic. 

Zabidi T al-Din, (1993), Taj al-'arus min jawahir al-qamus. Beirut: Dar al-

Fikr, Arabic. 

Zamakhshari M ibn U, (1987), Al-kashshaf 'an haqa'iq ghawamid al-tanzil. 

Beirut: Dar al-Kitab al-'Arabi, Arabic. 

Shami K, (2014 & 2015), The Role of Love for the Ahl al-Bayt (AS) in 

Human Perfection and Growth of Moral Virtues from the Viewpoint of 

'Allamah Tabataba'i and 'Allamah Bahrani, Farhang-i Pazhuhish, 20 & 21, 

pp.151-182.Persian. 

Shu'ayri M ibn M, Jami' al-akhbar. Najaf: Matba'ah Haydariyah, n.d.Arabic. 

Sadiq Hamid al-Shawki B al-Din, (2021), The Verse of Mawaddat: A 

Comparative Study of Shiite and Sunni Commentaries (3rd, 4th, and 5th 

Centuries as Models); {Master's thesis}; University of Religions and 

Denominations, Arabic . 

Sadr al-Din Shirazi M ibn I, (1989),  Al-hikmah al-muta'aliyah fi al-asfar al-

'aqliyah al-arba'ah. Qom: Maktabah al-Mustafawi, Arabic. 

--------, (1981), Asrar al-ayat. Tehran: Anjuman Islami Hikmat va Falsafah 

Iran, Arabic. 

--------, Al-mabda' wa al-ma'ad. Tehran: Anjuman Hikmat va Falsafah Iran, 

1975.Arabic. 

--------, (1979), Al-waridat al-qalbiyah fi ma'rifat al-rububiyah (A Shafi'i-Ha, 

Ed.). Tehran: Anjuman Falsafah Iran, Arabic. 

--------, (1987a), Tafsir al-qur'an al-karim. Qom: Bidar, Arabic. 

--------, (1987b), Sharh usul al-kafi. Tehran: Vizarat Farhang va Amuzish 'Ali 

- Mu'assasah Mutali'at va Tahqiqat Farhangi, Arabic. 

--------, (1961), Risalah-yi sih asl. Tehran: Danishgah Tehran, Arabic. 

--------, (2002), Kasr al-asnam. Tehran: Bonyad Hikmat Islami Sadra, Arabic. 

--------, (1923), Majmu'at al-rasa'il al-tis'ah (Rasa'il Akhund Mulla Sadra). 

Qom: Maktabah al-Mustafawi, Arabic. 

--------, (1996), Majmu'ah rasa'il falsafi sadr al-muta'allihin. Tehran: 

Hikmat, Arabic. 

--------, (1984), Mafatih al-ghayb. Tehran: Vizarat Farhang va Amuzish 'Ali 

- Mu'assasah Mutali'at va Tahqiqat Farhangi, Arabic. 

Kariminiya M M, Sanchuli Z, Wilayati Fazil I & Ansari Muqaddam M, 

(2021), Ways to Create Love for the Ahl al-Bayt (AS) in Children and 

Adolescents, Pishraftha-yi Nawin dar Ravanshinasi, 'Ulum Tarbiyati va 

Amuzish va Parvarish, 34, pp.138-144.Persian. 



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             196   

Majlisi M B, (2003), Zad al-ma'ad. Beirut: Mu'assasah al-A'lami lil-Matbu'at, 

(2003), Arabic. 

Hashimi F, Najafi M & Bakhtiyar Nasrabadi H A, (2021), Educational 

Functions of Love for the Ahl al-Bayt (AS), Tarbiyat Islami, 37, pp.7-

26.Persian. 

Hashimi Y, (2016), An Examination of the Evidence for the Necessity of 

Love for the Fourteen Infallibles (AS) in the Qur'an and Sunnah, 'Ulum va 

Ma'arif Qur'an va Hadith, 9, pp.123-138.Persian. 

 

 معرفی نویسنده 

با رت ه اسـتادیار، عضو هیات علمی دانشگاه فرهنگیان   منا تکاورنژاد

مدرا کارشـناسـی ارشـد خود را ام دانشـگاه   1393اسـت. وی در سـال 

ذ کرد و در ســـال   ارف قم اخـ درا دکتری خود را ام   1397معـ مـ

ی   صـ هد دریافت کرد. وی در حومه های ت صـ ی مشـ گاه فردوسـ دانشـ

درایی، ادبیات قرآنی و حدیح فعالیت علم فه صـ ت. فلسـ ته اسـ ی داشـ

   مقاله علمی پژوهشی و همایشی نگاشته است 11تاکنون 
Assistant Professor, Department of Islamic Education, Farhangian University, 

Tehran, Iran.        

 m.takavarnejad@cfu.ac.ir  

 

 

How to cite this paper: 

Mona Takavarnezhad, A Genetic Analysis of the 

Verse of Mawaddah and the Levels of Faith in 

Mulla Sadra’s Transcendent Theosophy, Journal 

of Ontological Researches, 15 (29), 170-196. 

Persian. 

DOI: 10.22061/ORJ.2026.12548.914 

 

 
Copyrights for this article are retained by the author(s) with publishing rights granted to 
SRU Press. The content of this article  is subject to the terms and conditions of the Creative 

Commons Attribution 4.0 International (CC-BY-NC 4.0) License. For more information, please 

visit https://www.creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode. 

 

https://doi.org/10.22061/orj.2026.12548.914

