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Abstract 
The gist of Professor Amini-Nejad’s argument in the book of The Foundation of 

Philosophy is that quiddity (māhiyyah) possesses externality while being 

derivative(iʿtibārī). In his view, quiddity does not constitute any part of the very 

fabric of reality; the text of reality is existence itself. Yet quiddity is a mode 

(Ḥaythiyyah) of the exact text. The fact that quiddity is a mode of existence causes 

it, despite not being identical with the text of reality, to enter into a certain unity with 

it, and through this unity to become existent in a metaphorical sense. This metaphor, 

however, is a philosophical, mystical, and nafs al-amrī metaphor, not a merely 

linguistic or conventional one. Therefore, although quiddity lacks textual externality, 

it is nevertheless said to enjoy a kind of derivative externality independent of our 

minds. In our view, this claim is not sound. First, if existence alone constitutes the 

text of reality, then quiddity must either be identical with this text, which, in 
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Professor Amini-Nejad’s own position, is unacceptable, or else be external to the 

text, in which case it cannot function as a Ḥaythiyyah or aspect of that very text. 

What is correct is that the quiddity, as a Ḥaythiyyah of the text, specifically existent 

quiddity, is present in the exact text in which existence itself exists. Accordingly, 

existent quiddity possesses a real externality, whereas what has merely derivative 

externality is quiddity qua quiddity (māhiyyah min ḥaythu hiya). Second, the claim 

that quiddity enjoys derivative externality does not differ in any fundamental way 

from the position of those who regard quiddity as a purely mental entity. 

Keywords: The foundation of Philosophy; Existence; Quiddity (Māhiyyah); Text; 

Ḥaythiyyah 

 

The Statement of The Problem 
The issue of the nafs al-amr of quiddity and its relation to the primacy of existence 

has become a highly significant problem in contemporary Islamic philosophy, giving 

rise to diverse readings of the primacy of existence and the derivativeness of 

quiddity. Two distinct discussions arise in this context. The first concerns Mullā 

Ṣadrā’s own view on the primacy of existence; here, the question is what Ṣadrā 

himself actually held. This is a Sadrian, exegetical inquiry, and it is not the aim of 

the present study to engage in it. The second and principal discussion is ontological 

in nature. In this case, the issue is not what Ṣadrā’s position was, but rather which 

position is in fact correct, independently of Ṣadrā’s own view. The present paper is 

devoted exclusively to this second discussion. 

One of the most prominent works to address the doctrine of the primacy of existence 

in a detailed and systematic manner is The Cornerstone of Philosophy, authored by 

the contemporary scholar Professor Ali Amini-Nejad. In this paper, we aim first, 

insofar as possible, to present an accurate account of his position on this issue. We 

then proceed, on the basis of what we take to be the correct theoretical foundations 

of the doctrine, to critically assess his view and to respond to his critiques of the first 

formulation of the primacy of existence. 

The central research question of the present study is as follows: 

Does the defense of “the derivativeness of quiddity while maintaining its reality” 

constitute a sound interpretation of the problem of the primacy of existence and the 

issue of the nafs al-amr of quiddity? 

The subsidiary research questions are as follows: 

1. What is the correct account of the realization of multiple meanings in a single 

reality, and how does such an account yield a sound understanding of the primacy of 

existence and the nafs al-amr of quiddity? 

2. How does a correct account of the realization of multiple meanings in a single 

reality provide an adequate explanation of the relation between existence and its real 

attributes? 

3. Can derivative entities serve as the objects of knowledge by presence (ʿilm al-

ḥuḍūrī)? 
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4. Does belief in nafs al-amrī derivative entities constitute a contradiction (irtifāʿ al-

naqīḍayn)? 
Method 
This article adopts an analytical–argumentative approach. After presenting an 

account of The Cornerstone of Philosophy, the theoretical principles governing this 

work and the interpretation of the primacy of existence derived from those principles 

are critically examined. The paper then proceeds, on the basis of sound principles, 

to propose a defensible and coherent reading of the primacy of existence. 
 

Findings and Results 
1. Professor Amini-Nejad regards quiddity as the Ḥaythiyyah of the text. The 

question, then, is as follows: what is the relation between this text and that 

Ḥaythiyyah? If quiddity is not identical with the text, then it cannot be its Ḥaythiyyah 

either. The Ḥaythiyyah of a text cannot, in a domain external to that text, disclose 

the whatness of the text. To claim, as he does, that quiddity is in one respect united 

with the text and in another respect distinct from it is fallacious, for the correct 

position is that there is no intermediary between identicalness and otherness. 

2. The thesis of the “nafs al-amrī yet derivative character of external quiddity” does 

not differ in any fundamental way from the view of those who regard quiddity as a 

mental entity. 

3. According to Professor Amini-Nejad, since quiddity has externality, it can 

therefore be the object of knowledge by presence (ʿilm al-ḥuḍūrī). This claim is 

incorrect because derivative entities, insofar as they do not occupy the domain of 

real reality, cannot be objects of knowledge by presence. Derivative externality does 

not suffice to ground the attribution of knowledge by presence. 

4. Professor Amini-Nejad’s view concerning the attributes of existence is that some 

of them are reducible, even at the conceptual level, to existence itself (philosophical 

synonymy), while in other cases he regards their nafs al-amr as additional to 

existence and, consequently, as derivative, albeit derivative in a manner close to the 

reality of existence. In our view, however, the correct position is that the attributes 

of existence are certainly all conceptually and semantically additional to existence, 

otherwise they would not be attributes or predicates of existence, yet at the level of 

instantiation they involve no addition to existence whatsoever. 

5. The nafs al-amr of non-existence is real rather than derivative, and the problem of 

the nafs al-amr of quiddity cannot be resolved by analogy with, or assimilation to, 

the nafs al-amr of non-existence. 

6. Derivative entities are neither real existence nor real non-existence; they are 

neither truly existent nor truly nonexistent. Nevertheless, this does not lead to the 

elimination of the law of non-contradiction. 

7. The realization of multiple meanings in a single reality is genuinely possible, and 

unless this principle is properly understood, no adequate understanding of the 

primacy of existence can be achieved. 
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 نقدی بر کتاب بنیاد حکمت 
 

 1ی جواد نظر

 2غلامرضا فیاضی 

 
 دهیچک

ام  ۀ عصار استاد  بنی نیسخن  کتاب  در  ا  ادینژاد  ماه  ن یحکمت  که  ع  تیاست  بودن،    یاعتبار   نیدر 

متن، وجود است، اما    دهد،ی نم  لیاز متن واقع را تشک  یبخش   چ یه  تی ماه  شان،یدارد. از نظر ا  تیخارج

باعث می   حیث  متن است.   ن یهم  ث یح  زی ن  تیماه برای وجود  ، در عینِ  تیماه  شود کهبودن ماهیت 

  ن ی اما ا  ، شودموجود    مجازبه   ای اتحاد با آن پیدا کند و از این طریق،اینکه با متن عینیت ندارد، نحوه

بنابراین ماهیت هر چند خارجیت متنی ندارد، ولی .  است  یو نفس الامر  یعرفان  ،یمجاز فلسف  کی  مجاز

 تنها اگر ، اولاا  این ادعا صحیح نیست؛  به نظر ما، از ذهن ما برخوردار است.   از خارجیت اعتباریِ مستقلِ

 ا ی و    ستینژاد مقبول نی نیاز نظر استاد ام  نی که ا  ت،متن اس  ن یا  نیع   ای  ت یوجود متن است، پس ماه

متن    ثیکه ح  یتیماهصحیح این است که    متن باشد.   نیا  تیثیح  تواندی خارج از متن است، پس نم

به عموجود  تِیاست )ماه بنابراین موجود است  ، موجود است که وجود در آن متن  ی همان متن  ن ی(   ،  

 
   j.nazari@ilam.ac.ir                              استادیار، گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه ایلام، ایلام             .1

  Fayyazi@iki.ac.ir                        موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، قم              گروه فلسفه،  استاد،.  2

 1404/ 31/05تاریخ دریافت: 

 16/09/1404تاریخ اصلاح: 

 20/11/1404تاریخ پذیرش: 
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  ثانیا،  . است  ی ه  ثیمن ح  تی دارد، ماه  ی اعتبار  ت یآنچه خارج  اما خارجیت حقیقی دارد،    موجود  ماهیتِ

  کی را    تیکه ماه  یکسان  دگاه یبا د  ی نیادیتفاوت بن  برخوردار است،   ی اعتبار  ت یخارج  اینکه ماهیت از 

 ندارد.    دانند،ی م ی امر ذهن

 . تیثیمتن، ح  ت،یحکمت، وجود، ماه ادی: بنهادواژه یکل

 

  بیان مسأله

تمایز نهادن میان چیستی و هستی قدمتی طولانی در تاریخ اندیشه دارد. ارسطو در منطق  

گذارد، و تمایز ذهنی و منطقی میان میان پرسش از چیستی و پرسش از هستی تمایز می 

(، اما تمایز مابعدالطبیعی میان وجود و  560ـ559، ص  1390پذیرد )ارسطو،  را می   هاآن

پس از اسلام تمایز ذهنی و منطقی میان وجود   ماهیت برای ارسطو مطرح نبود. در منطقِ

)ابن  ماهیت حفظ شد  تمایز172ـ171، ص  1400سینا،  و  این  اما  تمایزی    (،  به صورت 

سینا همة ممکنات را مرکب از دو حیثیت وجود  مطرح شد؛ ابننیز واقعی و مابعدالطبیعی 

(. در ادامه، این بحث به نزاع اصالت 370،  61ـ60، ص  1394سینا،  داند )ابنو ماهیت می 

،  1393وجود و ماهیت منجر شد: شیخ اشراق جانب اصالت ماهیت را گرفت )شیخ اشراق،  

(، اما ملاصدرا با پاسخ به اشکالات شیخ اشراق و طرح اشکالاتی به  481ـ467  ص، ص1ج  

ج   )ملاصدرا،  کرد  دفاع  اصالت وجود  از  ماهیت،  (. عمدۀ  90 ـ77،  68ـ63، ص  1اصالت 

  کاملاًفیلسوفان پس از صدرا از اصالت وجود دفاع کردند، ولی این به آن معنا نبود که نزاع  

این تفاسیر،    خاتمه یافته است؛ نزاع به شکل تفاسیر مختلف از اصالت وجود ادامه پیدا کرد.

دانند، در تفسیر موجودیت ماهیت و نفس الامر  در عین اینکه همگی وجود را موجود می 

  ی ابه مسأله   اصالت وجود   و نسبت آن با   ت ینفس الامر ماه  ة مسأل آن اختلاف نظر دارند.  

  از اصالت وجود و  مختلفی  یهایو قرائت   شده  لیمعاصر تبد   ی اسلام  ة مهم در فلسف  اریبس

در اینجا دو بحث مطرح است: یک بحث مربوط است   ه است.پدید آورد  اعتباریت ماهیت

بحث بر سر این است که نظر خودِ صدرا    صدرا در باب اصالت وجود، در این مورد به نظر  

دارد؟    چیست نظر صدرا  بر  بیشتری  انطباق  تفاسیر  این  از  کدامیک  بحثی  و  بحث  این 

 ی استبحثصدراشناسانه است و در اینجا قصد نداریم به آن بپردازیم. بحث دوم و اصلی،  
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، که در آن بحث بر سر این است که فارغ از اینکه دیدگاه صدرا چیست، کدام  وجودشناسانه

 . شودی نوشتار فقط به بحث دوم پرداخته م نیدر ا؟ رسد تر به نظر می صحیح دیدگاه

  توانی م   کردیچند رو  یاز موجود خارج  عِ منتزَ  تینسبت به نفس الامر ماه  ،یبه طور کل

رو1داشت ماه  کردی.  ذهن   کیرا  منتزَع    تِیاول  روداند ی م   یامر  برا   کرد ی.   تِی ماه  یدوم 

 به سه نحو قابل فرض است:  دوم خود  کردیرو نیقائل است. ا نیز  تیخارج یاحوه ن مذکور 

، به این معنا که ماهیت مذکور،  است  یقی حق  تیخارج  کی  مذکور   تیماه  تیخارج:  1ـ2

 موجود است و همچون وجود، نفس الامر حقیقی دارد. خاص به عین وجود 

دو    زیگروه ن  نی، در مورد ااست  ی و عدم  یحد   تیخارج  کیمذکور    تیماه  تیخارج:  2ـ2

. است  یقی حق  ینفس الامر خارج  کیخودش    دمنفس الامر ع  :1ـ2ـ2شق قابل فرض است:  

در مورد اینکه نفس الامر اعتباری    .است  ی نفس الامر اعتبار  کی نفس الامر عدم    :2ـ2ـ2

  :1 ـ2ـ2ـ2:  واند وجود داشته باشد تعدم، اعتباری ذهنی است یا نفس الامری، دو دیدگاه می 

یک نفس  نفس الامر عدم  :2ـ2 ـ2ـ2ذهنی است.  نفس الامر عدم یک نفس الامر اعتباریِ

 واقعی است.الامر اعتباری اما  

دو شق قابل    زیفرض ن   نیا  ی، برااست  ینفس الامر اعتبار  کی مذکور    تینفس الامر ماه:  3

 ت یماه: 2 ـ3  . که خارج از ذهن تحقق ندارداست    یایامر اعتبار  تیماه :1ـ3فرض است: 

 . است ی نفس الامر  یامر اعتبار کی

 2کتاب بنیاد حکمت  بحث اصالت وجود پرداخته،   که به نحو مبسوط به   یکی از آثار برجسته 

  2 ـ3یشان در این کتاب از ادعای  ما ابه نظر    نژاد است.تالیف فاضل معاصر استاد علی امینی 

دفاع نموده است، یعنی از نظر ایشان نفس الامر ماهیت هر چند اعتباری است،    2ـ2ـ2 ـ2و  

در این نوشتار در صددیم تا نخست، در حد توان، گزارشی درست از نظر  ولی ذهنی نیست.  

ایشان در این باب ارائه دهیم و سپس بر اساس مبانی نظریة صحیح در این باب، نظر ایشان 

 را نقد نموده و به نقدهای ایشان بر تقریر نخست از اصالت وجود پاسخ دهیم. 

 پرسش اصلی تحقیق حاضر از این قرار است:

مسالة  » تفسیری صحیح از    «واقعی بودن آن  در عینِاعتباری بودن ماهیت  »آیا دفاع از  

 ؟  رود به شمار می  «مسألة نفس الامر ماهیت و وجود اصالت 

 های فرعی تحقیق از این قرارند:  پرسش
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لة تحقق معانی متعدد به واقع واحد به چه نحو است و چگونه دریافتی  أتبیین صحیح مسـ  1

 دهد؟  لة اصالت وجود و نفس الامر ماهیت به دست می أدرست از مس

تحقق معانی متعدد به واقع واحد چگونه تبیینی درست از نسبت لة  أمس ـ تبیین صحیح2ِ

 دهد؟وجود با صفات حقیقی آن ارائه می 

 ق علم حضوری قرار بگیرند؟توانند متعلَمی  ی آیا امور اعتبارـ 3

 شود؟ آیا اعتقاد به اموری اعتباریِ نفس الامری به ارتفاع نقیضین منجر نمی  ـ4

 

 نژاد دربارۀ اصالت وجود و اعتباریت ماهیت ای از دیدگاه استاد امینیفشردهـ 1

وجود    در اصالت  است:    مدعایبحث  امر  تیماه  دسته   کی دو دسته روشن    ی ذهن  ی را 

 هم وجود و هم ماهیت   قتاًی حق  ة دیگردست و    ،( 86ـ85، ص  1  ، ج1392ودیت،  )عب  دانند ی م

واحد  را در خارج موجود   استاد    ظاهرا  .(27ـ26  ص،  1388)فیاضی،    دانند ی مبه وجود 

م ی نیام سوم  خواهد ی نژاد  پ  یراه  در  اعتباریِ  ردیبگ   ش یرا  اما  است،  اعتباری  ماهیت   :

 خارجی، نه اعتباری ذهنی: 

  یای ژگیاست و آنچه حالت و وصف و و  ل یاص  ،کند از نظر صدرا آنچه متن واقع را پر  

  ی اعتبار  کند،ی نم  جادی بر متن ا  یشیگونه افزاچ یکه ه  یمتن است به نحو  نیاز هم

 (. 67 ص ، 1403نژاد،  امینی است ) یو انتزاع

ممکن است   تیماه  تی اعتبار  ةی که با طرح نظر  کند یاحساس م  صدرالمتألهین

بدانند؛    ی ذهن  یآن را امر   تنهاکنند و    یاز خارج نف   ی را به طور کل   ات یماه  یاعده

تنها    یماهو  میتمام مفاه  دهد یرو مرتب هشدار م   نیاز هم نفس الامر دارند... 

منحاز تصور    یوجود   خارج در    تیماه  یآن است که برا  شودی م  یکه نف  یامر

  ل یاز متن را تشک  یاه یو لا   ی بر متن واقع بوده، درصد   ش یکه افزا  یابه گونه   م؛ یکن

 (. 77  ص ،  1403نژاد، امینی دهد )

  عتی از طب  آنکه ذاتاً  نیدر ع   یز یممکن است چ  تا نشان دهد کاملاً  کوشد یصدرا م

از وجود    ی بلکه به حسب ذات در همان هنگام که موجود است، ته  ست،یوجود ن

در خارج موجود باشد. مراد از تحقق بالعرض و المجاز    قتاًی حق  تواند ی و عدم است، م

 . (152ص،  1403نژاد، امینی است ) ییمعنا نیچن
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 :  کنند ی م کی تفک ی اعتبار یدو معنا انیمهم م  اریبس یدر عبارت  شانیا

به    هاآن   ایدارند    تیواقع  زیر نعتبِهستند که بدون مُ  یاگونه به   ی امور اعتبار  ایآ

  چیرا اعتبار کند، ه   هاآننباشد که    یهستند که اگر ذهن و عقل و معتبر   ی نحو

  ی سند معنا  د یامثال س   یتو ح  صدرالمتألهیننخواهد بود؟    هاآن از    یو اثر   نیع

 زین  هان ااگر ما انس  یکه حت  کنند ی م  لیتحل   یرا به نحو   یاول را معتقدند و اعتبار

و از    ریاشراق، خواجه نص  خیدارند. اما ش   قتی خارج، حق  تیباز هم در واقع   م،ینباش 

  یابه گونه   کنند، ی م  یمحض تلق   ی را ذهن  یاعتبار  ی مطهر   د یشه  ایمعاصران گو 

،  1403نژاد،  امینی )  ستین  ی امر اعتبار  ی برا   ییکه اگر انسان اعتبارکننده نباشد جا

   (.134ـ133 ص

تواند مفهومی شده و به  تواند به ذهن بیاید، اما ماهیت چون حیثِ متن است، می متن نمی 

 ذهن بیاید:  

در خارج تحقق دارد و از   ی که به صورت استهلاک یخارج  ی ت یواقع  ی عن ی  یاعتبار

  افته، ی  یانعکاس ذهن  تواند ی م   ست،ین  تیو خارج  تی موجود  نیآنجا که ذات او ع

 (. 86- 85 ص ،  1403نژاد،  امینی ) د یبه صورت مفهوم به دست آ 

 وجود واسطه در عروض موجودیت برای ماهیت است: 

وجود و واسطه در    ید ییتق  ثیبه ح  به حکم وجود قطعاً  تیاتصاف ماه  نیبنابرا

 (. 283 ص،  1403نژاد،  امینی عروض است )

از آن وجود است، اما از آنجا که وجود مصاحب و ملازم و    ذاتاً  ت یحکم به موجود

نژاد،  امینی )  کند ی م  تی سرا  ز ین  ت یبه ماه  ت یاست، حکم موجود  تیبا ماه  ههمرا

 (. 284 ص،  1403

موجود است، اما نباید این مجاز را یک مجازِ ذهنی دانست، این مجاز    ماهیت مجازاًبنابراین  

 تعبیر دیگری از همان خارجیت اعتباری غیرذهنیِ نفس الامری است: 

  ی اتصاف مجاز  ک یبه وجود   تیتوجه داشت که اگر اتصاف ماه  د یطور کامل با به

  بر   بنا   ی عنی  ؛ یبنابر نظر ادق عقل  ا یاست    ی بنا بر نظر عرفان  ا ی  تیمجاز  نیاست، ا

دارد   یهست  تیماه  یامجامله   چیبدون ه  ،یعقل متعارف فلسف   ی نظر عرف و حت

و جستجو    ی نگاه ادق عقل  دادن نظر قرار    است، لکن با مدّ  تیموجود  ی دارا  و واقعاً
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با وجود، هرگز    تیکه در اتحاد نفس ماه  میابیی موجود، در م  ت یدر همان ماه

  ثیبا ح  یگونه که در خود وجود امکانآن   ابد،یینم  ان یسر  تیوجود در ذات ماه

از وجود است، موجود است   ی حالت ت یبلکه از آنجا که ماه ابد،یی م  انیسر ی لیتعل

 .( 285 ص،  1403نژاد، امینی )

تحقق در متن    یو اشاره به نوع  بردی عالم به کار م  قت ی است که حق  یمجاز  نیا

...  بنددی ها صورت مذهن و صرف گزاره   ۀ که تنها در حوز   ی خارج دارد، نه مجاز ادب 

  ل یوجود و متن اص  عتیاز سنخ و جنس طب  آنکه ی ب  ، یخارج  یهات یسنخ واقع  نیا

،  1403نژاد،  امینی )  موجودند   قتاًیباشند، چون احوال و صفات و شئون وجودند، حق 

 (. 312ص 

 اند: در این باره چنین آورده   هالحکم هایشان در حاشیة خود بر نهای 

کرده است، چراکه    جادیبحث ا  نیدر ا  ی فراوان  یهای دو نوع مجاز رهزن  نیخلط ا

عرفا    ی وقت کلمات  امور  مان،یحک   ایدر  ماه  ی وجود  دانسته    ی مجاز  ات،یمانند 

با    یمساو  یخارج  تیخلط شده و از منظر واقع   یو ادب   یبا مجاز عرف  شود،ی م

  ن ییتب  ی در پ  لسوف یف  شناسانهی . در مجاز هستد یآی کذب و دروغ به حساب م 

  ة یبر اساس نظر  یاست. وقت  یو خارج  ینفس الأمر  یدارت یاز واقع  ینوع خاص

سخن بدان معناست    نیا  شوند،ی دانسته م   یو مجاز   یاعتبار  اتیاصالت وجود، ماه

رو    تِ یواقع  یِکه در کالبدشکاف روبه  از موجود  با دو گونه  فاعل شناسا  از  خارج 

وجود و تحقق است    عتیو از طب  تیسنخ واقع  ازکه چون ذاتاً    یموجود  م؛یهست

لکن مرتبط و متحد با   ست،یگونه ن  نیکه ذاتاً ا  یاست، و موجود یموجود و واقع

  یامر   ن یچن  شودی ارتباط و اتحاد موجب م  ن یا  جهی است؛ در نت  ی چنان موجود

از    لسوفی. فیداشته، موجود شود، اما نه مثل موجود قبل   تیدر خارج، واقع  زین

و از موجود دسته دوم به    کند ی م  ی قی به موجود حق  ر ینخست تعب  ة موجود دست 

درصدد    ، یفلاسفه با استقراض اصطلاحات ادب   ی عن ی  د؛ینمای م  ری تعب  ی موجود مجاز

با  نییتب  یشناس را به لحاظ واقع   شیاند تا مقصود خوبرآمده    د یکنند، اما کاملاً 

  ی اگر تحقق مجاز  گر،ی د  ری بتنها استقراض اصطلاح است. به تع  ن یمتوجه بود که ا

  دهد؛ی از خود بروز م  یاست که هست   یدروغ و کذب  نیا  م، یرا دروغ و کذب بدان
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  ی است، نه دروغ  قتیآب، حق  یایبه همراه در  یکه همچون زَبَد و کف  یهمان باطل

 (. 40  ، ص1  ، جنژادامینی انسان باشد ) ی و اعتبار  ی که وابسته به دستگاه ادراک

 د:  ر بنابراین ماهیت وجود نیست، بلکه با وجود نسبت دا

اما    ست یوجود ن  تیآن است که ماه  تیماه  تیما در اصالت وجود و اعتبار  شعار

 . (313 ص،  1403نژاد، امینی موجود است )

زند که هر  اما همین نسبت پیدا کردن با وجود، موجودیت دیگری را برای ماهیت رقم می 

چند اعتباری است )چون خارج از متن است( اما ذهنی نیست، چون ربطی به فاعل شناسا 

   ندارد:

 نیبا ا  دهد،ی م  لیمعنا که صددرصد متن را وجود تشک  نیواقعا دشوار است فهم ا

متفاوت با وجود است و به لحاظ اتحاد با    ی قتی در همان خارج، حق  ت یحال ماه

   (. 303 ص،  1403نژاد،  امینی )  فاعل شناسا موجود است  یورا قتاًی وجود حق

یا نباشیم، ماهیت    بلکه چه ما باشیم  کند،ل شناسا ماهیت را تولید نمی ذهن فاع

   (. 303، ص 1403نژاد، امینی ورای ما هست )

نحوه از  اینکه  ندارد،  ماهیت در عین  با آن عینیت  اما  برخوردار است،  با وجود  اتحاد  ای 

ماهیت، حیث متن است، و اگر اتحادی بین آن دو هست، اتحاد میان حیث متن و خودِ  

ای  متن است، اما ماهیت خودِ این متن نیست، و به هر حال، میان متن و حیثِ آن نحوه 

 تغایر نیز برقرار است:

  سازد،ی پر نم  تیاز متن را ماه  یدرصد   چیوجود است، و ه  ی صددرصد متن هست

ا ماه  نیبا  م  تیحال  به وجود  وجود   را یز  ،شودی متصف  متن  است.    یبا  متحد 

است وجود    یاز هست   یای ژگیو و  ی چون حال  تیآن است که ماه  ر یتعب  نیبهتر

  هی ظل تشب  ی به نوع ارتباط ظل و ذ  ت،یارتباط وجود و ماه  ۀرو نحو   نیمدارد. از ه

او    یة و سا  سازدی انسان را خود انسان م  مثلاً   ءیش   قتی چرا که تمام حق  ،شودی م

 . (285 ص   ،1403نژاد، امینیبخش ندارد ) نیاز ا ینقش

اینکه می  نفاد و حدّ وجود است، اما  ماهیت همان  ولی  گویند  ، اولاً  حرف درستی است، 

ماهیت    یِ: همان وجهة عدمجهه دارد، ثانیاًماهیت صرفا همان عدم نیست، بلکه ماهیت دو وِ

 نیز فاقد نفس الامر نیست:  
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دو چیزی که با یکدیگر عینیت داشته و در عین حال غیریت نیز داشته باشند، و  

تحقق   نفاد  تقییدی ظلّی  به حیث  باشد، چنین چیزی  و حدّ دیگری  نفاد  یکی 

موجود    ، وجود  یِنفاد   یظل   یاتحاد   ی انضمام  ید ییتق  تیثیبه ح  تیماهیابد...  می 

 (. 308ـ307  ص  ، 1403نژاد، امینی است )

است    یاستهلاک   تیموجود  ی عنیخاص    یت یدر خارج موجود  تیماه  ت یموجود

 .( 326 ص  ، 1403نژاد، امینی )

دارای دو چهره است:   دارایی در چهرۀ اصلی خود،  ماهیت  از  های  بیان تکوینی 

وجود است، چرا که ماهیت مظهر وجود است و کمالات وجود در آن ظهور دارد  

کند و به همین  های آن متن وجودی حکایت می و در چهرۀ دیگر خود، از نداری

( ندارد  ماهیت  است،  محض  داراییِ  تنها  که  تعالی  وجود حق  نژاد،  امینی جهت، 

 (. 343 ص  ، 1403

های آن حکایت  های آن و به طور ضمنی از نداری ماهیت از کمالات وجود و دارایی

 (. 358 ص  ،1403نژاد،  امینی کند )می 

نسبت خط با نقطه که پایان خط است، مانند نسبت وجود با ماهیت است، زیرا  

نقطه هرگز از طبیعت خط نیست، چرا که هیچ گونه امتدادی ندارد... با این حال،  

 (. 354  ؛ ص306  ص  ،1403نژاد،  امینی پایان خط است، واقعیت دارد )نقطه چون  

 نژاد: بنابراین از دیدگاه استاد امینی

 متن، فقط وجود است.  ـ 

به عین همین   ای از اتحاد با وجود،، در عین نحوه ـ ماهیت حیثیت همین متن است و البته

 متن موجود نیست.

های وجود است، اما ضمنا متضمن دارایی با تطابق  ای است: ماهیت  ـ ماهیت امری دوجنبه 

 های یک وجود نیز هست. بیانگر حدود و نقائص و نداری

اعتباری ولی    ـ ماهیت هر چند متن نیست، اما ذهنی محض نیست، بلکه از نفس الامری

متن )وجود( است، اما عین آن  و معلول  واقعی برخوردار است، نفس الامری که مدیون  

 نیست.
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 مقدمات ـ 2

ه است، با این حال، به زعم ما،  کردتوجه    هاآن نژاد به  که استاد امینی   3علیرغم نکات مهمی

مس از  درستی  تقریر  به دست أایشان  آن  با  مرتبط  مسائل  سایر  و  ماهیت  الامرِ  نفس  لة 

ایشان، لازم است که به عنوان مقدمه،    یاما پیش از ورود به بیان ملاحظات بر آرا   اند.نداده

 به دو نکتة مهم که برای فهم نقد ما ضرورت دارند، اشاره کنیم. 

 

 نفس الامر  صحیح ـ تببین1ـ2

که هرگونه تحققی  ؛ یعنی وجودی  است  با وجود به معنای اعم  مساوی  )واقعیت(   نفس الامر

ای  معنبه  خودش را دارد. وجود  ناسب با  تهر معنایی، تحقق م  شود، چرا که را شامل می 

 عم، دارای اقسام زیر است: ا
ـ وجود حقیقی یا وجودی که بدون هیچ اعتباری در عالم واقع، حقیقت و واقعیت دارد،  1

یا وجودی که نقیض    الف ـ وجود یا وجود به معنای اخصو خود دارای دو مصداق است:  

، عدم  نقیضین  عدم ارتفاع  و ب ـ عدم، مانند   وجود انسان،  و  ، مانند وجود خداوند عدم است

 . 4عدم سیمرغ و  دور 

،  ـ وجود اعتباری، یا وجودی که تحقق آن در ظرف اعتبار است و در خارج از ظرف اعتبار2

س الامری  الف ـ اعتباری عقلی یا نف دارای اقسام زیر است:ندارد. این قسم  وجود و تحقق

منشأ انتزاع حقیقی و خارجی  ولی  دارای واقع حقیقی نیست،    که اعتباری است که هرچند 

دارد. به بیان دیگر، اعتباری نفس الامری، اگرچه خود واقع حقیقی ندارد، از امری که دارای  

به امری  کند،  واقعی را تحلیل می   امری   شود. زمانی که عقل زاع می واقع حقیقی است، انت

را کشف   هاآن   اند، عقل فقط قلی اگرچه انتزاعیرسد. بر این اساس، اعتباریاتِ عاعتباری می 

الامری مانند . اعتباری عقلی و نفسکند از جانب خود چیزی اعتبار    بدون آنکه کند،  می 

واقع حقیقی ندارد، از امری ـ مانند ماهیت انسان ـ  هر چند ماهیت من حیث هی هی که 

انتزاع شده است که دارای واقع حقیقی است و از این رو، واقعِ ماهیت من حیث هی هی،  

واقع حقیقی نیست، بلکه اعتباریِ عقلی یا نفس الامری است. ب ـ اعتباری عقلایی، که  

منشأ انتزاع حقیقی و خارجی ندارد؛ یعنی   ، واقع حقیقی ندارد، ثانیاً  ،اعتباری است که اولاً

شود، بلکه  ی مانند اعتباری نفس الامری از اموری که دارای واقع حقیقی است، انتزاع نم
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مانند را قبول دارند،    قلا آنمعتبرِ است، ولی اعتباری است که عُ  اعتبار آن تنها به دست

فاقد واقع   ، . ج ـ اعتباری وهمی و محض که اعتباری است که اولاًاعتبار زوجیت و مالکیت

  اعتبارکننده  ندارد، بلکه اعتبارش به دست  و خارجی  حقیقی  منشأ انتزاع  ،، ثانیاًحقیقی است

ی  وهم وجود ندارد، بلکه اعتبار آن فقط عقلایی نیز برای اعتبار آن    هیچ هدف  ،است، ثالثاً

  433  ص   ؛ 89  –   88  ، ص 1  ج   ، 1399)نبویان،    تبار غول و سیمرغ مانند اعو خیالی است،  

– 440 .) 

، وجود نقیضِ عدم، نه تنها کلّ  شود که اولاًبر اساس تببین فوق از نفس الامر، مشخص می 

، نفس الامرِ عدم یک  نفس الامر نیست، بلکه حتی کلّ نفس الامر حقیقی نیز نیست، ثانیاً

 نفس الامر اعتباری نیست.  

برای سهولت در تعبیر، نفس الامری را که شامل وجود حقیقی و اعتباری است، وجود أعمّ،  

و وجود حقیقی را، که شامل وجود و عدم است، وجود عام، و وجودِ نقیضِ عدم را وجود  

 نامیم.می یا اخصّ  خاص 

 

 لفظ، مفهوم، معنا، مصداق و واقع از یکدیگر  ـ تفکیک2ـ2

 پنج مقام وجود دارد: حداقل هر امری  ۀدربار

قرارداد    ، جعل وزبان یا عرف مردمتوافق اهل    از طریق   لفظ: امری وضعی و اعتباری که .1

 شود.می 

 حالتِ حکایت از چیزی است. : که همان علم حصولی و )حاکی( مفهوم  .2

دهد، و  کند و آن را نشان می ایت می : حقیقتی است که مفهوم از آن حک()محکیّ   معنا .3

 شود.لفظ برای آن وضع می 

مانند انسان که مصداق حیوان     ـتواند کلی  کند و می معنا بر آن صدق می   آنچهمصداق:   .4

 باشد. ـمانند زید که مصداق انسان است   ـیا جزئی ـ است 

واقعیت متحقق در نفس الامر است  همان است،  و متشخص جزئیهمان مصداق فرد:  .5

، بلکه معانیِ  ا ندارد یک معن  اختصاص به که معانی مورد نظر با آن موجود هستند. فرد،  

در    ی دیگر فرد موجودنیز  بنابراین  آن  م  فرد،   است.  فرد  عانی گوناگون استمجمع   .
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ه یا  متشخص  استمعنای  جزئی  مصداقِ  است  مان  مصداق  از  اخص  فرد  نبویان،  ). 

 (. 52ـ32ص  ،  1، ج 1399

خوانیم، لفظی دارد )به نام کتاب( و  روبه روی ماست و ما آن را می   آنچه   به عنوان مثال،

  )ویژگیِ کتاب بودن( یعنی  ی )مفهوم کتاب در ذهن( و نیز محکی یا معنایینیز مفهوم

خواندن، ابزار  به   همان  رو  )واقعیت  فردی  و  مصداق  نیز  طرفی،  و  از  خارج(.  در  ما  روی 

ن، موجود، جسم، کاغذ نیست، بلکه غیر از کتاب بود   دانیم امر رو به روی ما فقط کتابمی 

داریم )کتاب، موجود، جسم، کاغذ   ی متکثربنابراین، در این مثال، مفاهیم  ست.نیز ه  ...و

فرد  )مصداق و    ی آن معانی با وجود واحد   کنند و همة معانی متکثری حکایت می و...( که از  

،  1399نبویان،  )  هاآن ، نه همة  ودن( یکی از آن معانی استمعنای )کتاب بکتاب( موجودند.  

 (.17ـ16ص ،  1388فیاضی، ؛ 33ص  ،  1ج 

 

 نژاد ینیاستاد ام  دگاهیدبر   بیان ملاحظات ـ3

  ه چگون   تیث یمتن با آن ح  نی. نسبت اداند ی متن م  تیثیرا ح  تیماه  شانیاملاحظة اول:  

 د توانی متن نم  کی  تیثی. حستی ن  زیآن ن  ثیمتن نباشد، پس ح  ن یا  نیع  تیماه  اگراست؟  

اما اینکه ایشان ماهیت را از جهتی،    باشد.  متن  یِستیچ  انگری ، بآن متن  از  رون یب  یدر ظرف 

داند، مغالطه است، چون قول صحیح این است که  متحد با متن و از جهتی مغایر آن می 

 ای نیست. میان عینیت و غیریت واسطه 

 :  در اینجا چند شقّ قابل فرض استبه عبارت دیگر،  

ز اصالت ، چون سر اسخن آشکارا باطل است  ن یا  م، یرا دو متن بدان  ت یوجود و ماه  نکه یاـ  1

 . آوردوجود و ماهیت در می 

ماه  نکه یاـ  2 و  این نظر  میبدانو متحد  موجود    قتاً ی متن واحد حق  ک یرا در    ت یوجود   ،

 .است )نظر نگارندگان(مبتنی بر تحقق معانی متعدد به واقع واحد 

 . نژاد()نظر استاد امینی   را خارج متن  تیو ماه میمتن را فقط وجود بدان نکه یاـ 3

 .)اصالت ماهیت(و وجود را خارج متن  میبدان  تیمتن را فقط ماه نکه یاـ 4

نژاد  دلیلش را خود استاد امینی اند، اما شقّ سوم نیز ممکن نیست،  شق اول و چهارم ناممکن

تواند بیرون از متن متقرّر باشد. و حیث شیء نمی  وجود است، اند: ماهیت حیثِ ه کردبیان 
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 تیبودن ماهی ستیچ» ،  موجود در متنتِ یوجود و ماه  انیم  خارجی  فرض هر گونه کثرت 

 . بردی م  نیرا از ب « وجود یبرا

 :  کنند ی گونه اشکال م نیا دانند ی م  یذهن  ی را امر  تیکه ماه  یبر کسان شانیا

دانند آن است که  پرسش ما دقیقاً از کسانی که امور اعتباری را ذهنی محض می 

آیا اگر ما نبودیم، اگر فاعل شناسا نبود، ماهیات نیز در خارج نبودند، این درختان  

شد؟ و حیوانات در جهان واقعیت، حقیقت نداشتند و وجود یکسره می   هان او انس

اساساً چه معنا دارد که متن وجود در خارج باشد اما حیثیات متن تنها در ذهن  

 (. 351، ص  1430نژاد، امینی ) واقعیت داشته باشند؟

چه معنا دارد که وجود، در موطنی موجود باشد، و  .  پرسش ما نیز از ایشان همین است

تواند اگر ماهیت به واقع حقیقی راه پیدا نکند، این ماهیت، نمیچیستیِ آن، در عالم اعتبار؟  

اند، و  ماهیت یک امر حقیقی باشد، و اگر راه پیدا کند، پس وجود و ماهیت هر دو حقیقی 

یک متن موجودند. بر این اساس،    نند به دو متن موجود باشند، پس درتوااز آنجا که نمی 

  وجود متن نیست، بلکه حیثیت بنیادین متن است، و ماهیت حیثیت غیر بنیادی اما حقیقتاً 

 موجودِ آن. 

 کنند:گفتیم که ایشان میان دو معنا از اعتبار تفکیک می : دوم ملاحظة 

به    هاآن   ا یدارند    تیواقع  ز یر نعتبِهستند که بدون مُ  ی ابه گونه   ی امور اعتبار   ایآ

  چیرا اعتبار کند، ه   هاآننباشد که    یهستند که اگر ذهن و عقل و معتبر   ی نحو

  ی سند معنا  د یامثال س   یتو ح  صدرالمتألهیننخواهد بود؟    هاآن از    یو اثر   نیع

 زین  هان ااگر ما انس  یکه حت  کنند ی م  لیتحل   یرا به نحو   یاول را معتقدند و اعتبار

و از    ریاشراق، خواجه نص  خیدارند. اما ش   قتی خارج، حق  تیباز هم در واقع   م،ینباش 

  یابه گونه   کنند، ی م  یمحض تلق   ی را ذهن  یاعتبار  ی مطهر   د یشه  ایمعاصران گو 

،  1430نژاد،  امینی )  ستین  ی امر اعتبار  ی برا   ییکه اگر انسان اعتبارکننده نباشد جا

 (. 134ـ133ص 

در بحث نفس الامر به آن  که    شوند ی م  کینزد  یکیبه همان تفک  ک یتفک  نیدر ا  شانیا

  یِ اعتباراما حقیقت آن است که  .  ینفس الامر   یو اعتبار  ییعقلا  ی : اعتباراشاره کردیم

بر سر صِرف نفس    اصلاًبحث  ، چون که  اهمیتی ندارد  ،خارجی  تن ماهیتِنفس الامری دانس
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خودش نفس الامر اعتباری دارد و    « ماهیت من حیث هی هی»  اولاً   الامر داشتن نیست؛ 

این اصلاً  در  الامر  خاص  نفس  وجود  تفاوت   ،تیماه  یاعتبار  تیخارج  نیست  محتاج 

به عبارت   ندارد.   دانند،ی محض م  ی امر ذهن  ک یرا    تیکه ماه  ی کسان  دگاه یبا د  ی نیادیبن

  تیماه   ت،یوجود به ماه  ةافاضاز  بدون وجود است، اما پس    تیماه  ،یاعتبار  تیماهدیگر،  

خودِ   ثانیاً (.نژادی نی)نظر استاد ام شودی نم ای(، مختار )نظر شودی وارد م یقی به عالم حق ای

پس بحث نه بر سر نفس الامر داشتن ماهیت است و نه  عدم، نفس الامر حقیقی دارد.  

پس بحث بر سرِ چیست؟ بحث بر سر این است حتی بر سر نفس الامر حقیقی داشتن آن.  

نفس    )نه  وجود، از نفس الامری از سنخِ نفس الامرِ وجود خاصکه آیا ماهیتِ منتزع از  

برخوردار است یا نیست؟ بنابراین صِرف  حقیقیِ عدمی(    الامر اعتباری و نه نفس الامری

 کند.له را حل نمیأدارد، مس خارجی نفس الامر ، این ادعا که ماهیت

  یق علم حضور متعلّ   تواند ی دارد، لذا م تیچون خارج  تیماه  شان ینظر ا  به سوم:    ملاحظة 

   (. 256، 76ص  ،  1430نژاد،  )امینی   ردیهم قرار گ

را پر    یقی که ظرف واقع حقبه این دلیل    یامور اعتبار این سخن صحیح نیست، چرا که  

خارجیت اعتباری مصححّ تعلق علم    .رند یقرار بگ   ی ق علم حضورمتعلّ  توانند ی نم  کنند،ینم

 حضوری به آن نیست.  

اما بنا بر مبنای مختار، علم حضوری به وجود و ماهیت موجود ممکن است، چون هیچ یک  

تواند حضوری باشد، چون  اعتباری نیستند، اما علم به ماهیت خالی از وجود و عدم نمی 

علم حضوری    تواند متعلَّقن نمی ماهیت خالی از وجود و عدم امری است اعتباری، و بنابرای

 قرار بگیرد. 

دهند، معنایی را به تکثر خارجی ارجاع می    ـ ر مفهومیایشان از آنجا که تکثّ:  چهارم  ملاحظة

در توصیف رابطة صفات وجود )همچون تشخص و وحدت و...( با وجود نیز به مشکل مبتلا  

 شوند: می 

این مفاهیم در عین مساوقت و همراهی اندماجی با وجود، غیر وجود و حالات  

نزدیک  از ماهیت به وجود  اما )در نگاه فوق دقیق( عین  وجودند و اگرچه  ترند، 

 (. 256 ص ، 1430نژاد،  امینی یکدیگر نیستند )



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             106   

برخی از مفاهیم مثل تشخص، فعلیت مطلقه و خارجیت مطلقه گویا عین وجودند  

معتقد شد؛    هاآن و اگرچه ترادف لغوی مطرح نیست، باید به ترادف فلسفی میان  

و وجود نیست، اما    هاآنیعنی از نظر فیلسوف تفاوتی به لحاظ نفس الامر میان  

همین معنا، یعنی ترادف فلسفی، در مفهوم وحدت و نسبت آن با وجود وضوح  

ندارد و گویا مفهوم وحدت همانند سایر مفاهیم و همة اسما و صفات پروردگار به  

 (. 261ص ، 1430نژاد، امینی مانند ماهیت، اعتباری است ) 

  برخی ازاین است که  صفات وجود  در مورد    نژادی نیاستاد امنظر    بر اساس این عبارات،

در برخی    (، و ترادف فلسفیگرداند )را حتی از حیث مفهومی به خودِ وجود بر می   هاآن

را زائد بر وجود و در نتیجه اعتباری ـ ولو اعتباریِ نزدیک به حقیقت   هاآن نفس الامر  دیگر،  

  مفهومی از حیث  همگی مسلماًصفات وجود  واضح است که اما از نظر ما،  داند.وجود ـ می 

، اما از حیث مصداقی هیچ بودند نمی و گرنه صفات و احکام وجود    ،معنایی زائد بر وجودند   ـ

  ی به متن و واقع وجود و ماهیت و صفات وجود همگی در خارج    د؛نندار  زیادتی بر وجود 

به نظر ما یکی از مشکلات اساسی، عدم درک نظریة تحقق معانی متعدد    واحد موجودند.

دهند، لذا در توضیح ن رضایت نمیه آنژاد چون هرگز ب به واقع واحد است، که استاد امینی 

شوند، همان طور که در توضیح نسبت نسبت صفات وجود با خودِ وجود به مشکل مبتلا می 

حیثیت هر  کنیم که هم این نکته را تکرار می وجود با ماهیت دچار مشکل شده بودند. باز 

ه حیثیت شیء، باید به همان متنی موجود باشد که آن شیء در آن متن موجود است، و گرن

 دتر است.آن نخواهد بود، این سخن در مورد صفات وجود موکّ

ماهیت صرفا همان عدم نیست،    نژاد، اولاًدانستیم که از نظر استاد امینی :  پنجم  ملاحظة 

به  همان وجهة عدمی ماهیت نیز فاقد نفس الامر نیست.    بلکه ماهیت دو وجهه دارد، ثانیاً

 اند:عنوان مثال، ایشان در مورد شُرور چنین نگاشته 

اند که در  هاییها و کاستی به این معناست که شرها، نداری   دانستن شرور عدمی

  ص،  1430نژاد،  امینی خارج واقعیت داشته و ورای فاعل شناسا حقیقت دارند )

354 .)   

نژاد نفس    ین یاز نظر استاد ام  باید پرسید:  عدم  نظر ایشان در مورد نفس الامرِدر مورد  

  اگر معتقدند که  ؟ یاعتبار  ایدارند    ی قی نفس الامر حق  ،عداما؟  چگونه است  ی الامر امور عدم
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، این نظر درست است، اما موافق آرای ایشان  دارد   ـ همچون وجود ـ  یقی حق  تیعدم واقع

این سخن درست نیست،    اولاًاست،    یاعتبار  شان یو اگر نفس الامر عدم از نظر ا  نیست،

 همان طور که توضیح  کردیم، ثانیاً  همان طور که در توضیح نفس الامر مختار به آن اشاره

 دادیم، ماهیتِ موجود، چون حیثیت متن است، دارای نفس الامر حقیقی است، نه اعتباری.

 اند:ایشان در بیانی بسیار عجیب چنین آورده ششم:  ملاحظة 

ای نیست  میان موجودیت و معدومیت )واقعیت داشتن و واقعیت نداشتن( واسطه 

و اصل تناقض نیز میان همین دو برقرار است. هر چیزی یا موجود است یا معدوم،  

موجود   را  اعتباری  ماهیت  شما  بالاخره  که  پرسش  این  مقابل  در  ما  پاسخ  لذا 

آن است که ماهیتِ )محل بحث و نزاع( موجود است، اما    دانید یا معدوم؟ قطعاً می 

له آن است که ماهیت هیچ یک از وجود و عدم نیست و اصل تناقض نیز میان  أمس

وجود و عدم جریان ندارد، زیرا امور فراوان دیگری مثل ماهیت، علیت و غیر آن  

 (. 354ـ353ص ،  1430نژاد،  امینی نیز واقعیت دارند )

تناقض داشته    )معدوم(   عدم متلبّس به  و    )موجود(  س به وجود چگونه ممکن است متلبّ

اما وجود و عدم تناقض نداشته باشند؟! آیا تناقض موجود و معدوم جز به خاطر   ،باشند 

ماند که کسی ادعا کند سیاه و سفید تضاد دارند تناقض وجود و عدم است؟ این به آن می 

 اما سیاهی و سفیدی تضاد ندارند! 

اند. رستی آن را حل نکرده اند اما به دنژاد به نکتة مهمّی توجه کرده به نظر ما استاد امینی 

با   هاآن و نسبت    هاآن مشکل اصلی در مورد چیستی امور نفس الامری و تعیین موطن  

نفس الامر حقیقی است. در اینجا مجال بسط این مطلب نیست و تفصیل این مطلب را به  

نژاد،  از نظر استاد امینی   کنیم که اولاً اشاره می   کنیم، اما اجمالاًمحل دیگری واگذار می 

هستند، اما به نظر ما، وجود اعتباری نفس    الامری معلولِ وجود )متن(  امور اعتباری نفس

و حتی وجود عامالامری در موجود اعتباری خود، مدیون وجود خاص  ثانیاً   یت   نیست، 

وجود حقیقی و عدم حقیقی و همچنین موجود حقیقی و معدوم حقیقی با یکدیگر تناقض  

اند و نه  اند و نه عدم حقیقی و نه موجود حقیقی دارند، اما امور اعتباری نه وجود حقیقی 

شود. درک این موضوع خیلی  له به رفع نقیضین منجر نمیأ این مس  ولیمعدوم حقیقی،  

در عالم اعتبار وجود حقیقی و عدم حقیقی،    کنیم که اشاره می   دشوار است، اینجا اجمالاً
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شوند، نه به این دلیل که رفع نقیضین در عالم اعتبار مانعی ندارد، بلکه به این رفع می 

نیستند،   یکدیگر  نقیض  اعتبار  عالم  در  حقیقی،  نقیضینِ  که  اعتباریثالثاًدلیل  امور   ، ،  

  کنند، و حقیقتاً موجودیت حقیقی پیدا می همچون ماهیت، پس از اینکه موجود شدند،  

 منشأ اثرند.  

امینی   : هفتمملاحظة   مکتب استاد  در  چیستی  و  هستی  کتاب  بر  نقدهایشان  در  نژاد 

  :برند زیر سوال می  را «تحقق معانی متعدد به واقع واحد و بسیط »  مسالة 5صدرایی

بداهت عقلی   به  بما هو واحد  واحد  از مصداق  متباین  مفاهیم متخالف و  انتزاع 

 (. 337ص ،  1430نژاد، امینی محال است )

یچ گونه تکثری ورای فاعل شناسا، شود ذهن، واقع خارجی را بدون هچگونه می 

به مفاهیم متعدد تحلیل کند؟ مصححّ این تحلیل چیست؟ اگر خیلی روی مبنای  

از بی   6پذیرفته شده در کتاب مذکور حساب و کتاب بودن این  تاکید شود، سر 

ها و فعالیت ذهن در تولید مفاهیم متباین بدون هیچ گونه تباین و غیریتی  تحلیل 

نهایت سفسطه در خواهد آورد ) پاورقیِ ص  ،  1430نژاد،  امینی در محکیّ و در 

341 .) 

 اند: ایشان در حاشیة نهایة خود در این باره چنین آورده 

ـ از   ی فلسف کروسکوپی ما م  ریبه تعب ای عقلی ۀبا دقت فوق العاد یعنیـ  قاًی دق ایآ

بر    زی از همان چ  زیرا ن  تیماه  م،یکنی که مفهوم وجود را انتزاع م   یزیهمان چ

ام؟یریگی م مبان  ن ی!  با  ن  ی اسلام  یشناختمعرفت  یسخن  انتزاع  ستیسازگار   .

از آن جهت که  از آن جهت که مختلف   ره یکث  میمفاه انتزاع واحد  از منشأ  اند، 

 (. 58 ، ص 1 ج  ، 1403 ،نژادامینی واحد است، محال و ناممکن است )

ای از تقدم و تأخر میان وجود و ماهیت را در همان  بر اساس همین تمایز، ایشان نحوه 

 پذیرد:ظرف خارج می 

قطعاً    ،است  تیماه  تیبحث که اصالت وجود و اعتبار   یاساس   ی... با دقت در مبان

 ،حال  نیشود. با ای وجود احساس م  ی از تقدم برا  یانحوه   ،در همان ظرف خارج

نحوه از تقدم و تأخر    نی ا  نییتب  در..  .ستیتقدم و تأخر ن  تقدم از انحاء متعارفِ   نیا

هر دو در خارج هستند    یو اعتبار  لیصدرا، امر اص  یگفت با قبول آنکه بر مبنا   د یبا
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  ن یب  ت یّو مع  ست ین  تی وجود و ماه  ن یب  ی نوع تقدم و تأخر  چیو با قبول آنکه ه 

از    یتقدم نوع خاص  نیا  ،و وحدت حاکم است  تین یبرقرار است و بلکه ع  هاآن

تقدم اصل بر فرع و تقدم موصوف بر صفت و متبوع بر تابع    همانتقدم است که  

به    ید ییتق  ثیکه در ح  یاژه یو  یالبته فرع و صفت و تابع به معنا  .است  شیخو

نژاد،  امینی )  خود   ی استهلاک  تقدم متن بر حیثِ  یعنی  ،طور مفصل مطمح نظر است

 (. 322، ص 1403

  ای دیگر ازپاره و   لة اصالت وجودأی صحیح از مسدرک  یکی از موانع جدی برای   ،نظر مابه  

علیت  »و    « تحقق معانی متعدد به واقع واحد »، فقدان درکی صحیح از نظریة  فلسفی  مسائل

 صرفاً  ایم، و اینک پرداخته   ه این مسائلا ب ای به صورت مجزّمقاله   در   ما قبلاً است.    « تحلیلی

 جامندان را به آن کنیم و علاقه اکتفا می  ، با اندکی تغییرات، ای از آن مقالهبه آوردن فشرده 

، انتزاع مفاهیم متعدد از اموری است های ذهن انسانز پیچیدگیایکی  :  7دهیمارجاع می 

ف خارجی که  ترکیب  واقعیات اقد  از  ذهن  وحدت،    اند.  تشخص،  بسیط، چیستی، هستی، 

یابد که هر یک از این مفاهیم، با مفاهیم دیگر  کند و به خوبی در می و... را انتزاع می   علیت

اند. روشن است که مطابَقِ  متفاوت بوده اما در عین حال همگی از یک واقع واحد انتزاع شده 

 این مفاهیم، این معانی را به نحو کثرت خارجی ندارد: چنین نیست که بخشی از واقعیتِ

تحقق معانی متعدد به واقع    شیء، هستی آن باشد و بخش دیگر، چیستی آن باشد و...

عبارت دیگر،  ، حقیقتا مجمع معانی گوناگون باشد. به  ی واحد و بسیط اینکه واقعواحد یعنی  

و حقیقتا بر آن صدق کنند. برای    یقتا مفاهیم متعددی قابل انتزاع ، حقاز یک واقع بسیط 

له را با نظر به  أ اینکه بتوانیم تحقق معانی متعدد به واقع واحد را به خوبی درک کنیم، مس

دهیم. واقع )فرد، متن(، فقط از سنخ وجود نیست، بلکه  دو معنای وجود و ماهیت شرح می 

هم از سنخ وجود است و هم از سنخ ماهیت، اما به واقع واحد. کلمة واحد در اینجا نیازمند 

گیریم، به وصف  اند، در نظر می دقت اساسی است. وقتی معانی را از آن جهت که معانی 

می  چنین  اگر  که  ندارند،  تحقق  خارج  در  شکل  کثرت  معانی  این  میان  اتحادی  بود، 

گرفت. معنای وجود همان قدر در خارج موجود است که معنای ماهیت، و معنای وجودِ  نمی

مستلزم تناقض  این امر   اما مجزا همان قدر در خارج معدوم است که معنای ماهیتِ مجزا،  

چرا که معانی متعدد، به واقع واحد موجودند. کثرت، وصف معانی است و وحدت،  نیست،  
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وصف واقع. واقع، همان معنای وجود نیست، بلکه واقع، آن بسیطی است که وجود یکی از  

در ذهن یا عالم اعتباری    ای است که در آن موجود است. معانی به وصف کثرت، صرفاً معانی

ای که در عالم اعتباری نفس الامری  نفس الامری موجودند. لبّ سخن این است: آن معانی 

به تعبیر دیگر، آن    عالم حقیقت، به وصف وحدت موجودند. به وصف کثرت متحققند، در  

. نکتة مهم در این میان  یمی که در ذهن کثیرند، در خارج به واقعی واحد موجودند مفاه

اع  ند، بلکه این خارج است که به ذهن اجازۀ انتزاین معانی، ساختة ذهن نیستاین است که  

، نه  ی منفعلانه و کاشفانه استذهن در اینجا نقش نقش    دهد.معانی متعدد از خود را می 

این است که این معانی را به وصف کثرت اعلانه. بله، نقش خلاقانة ذهن  خلاقانه و ج  ینقش

ال  ؤممکن است س   خبری از آن نیست.کند، کثرتی که در واقعِ بسیطِ خارجی،  ادراک می 

معنای    اساساً  پاسخ این است که  آورد؟ : وحدت واقع، چگونه کثرت ذهنی را پدید می شود

انتزاع   یست که وحدتی خارجی، مصداق و فردِ تحقق معانی متعدد به واقع واحد، جز این ن

اینکه معانی در   باشد.  باشند، صحیح نیست، ولی معانیِ  ظرف  معانی متعدد  خارج کثیر 

به عبارت دیگر، مفاهیم در ذهن و معانی در عالم اعتبار،  در خارج موجودند.   کثیر حقیقتاً

پاره در خارج  پاره موجودند، اما واقع خارجی یکدست و بسیط است، واقعِ پاره به وصف پاره 

پاره و مجمع  معدوم است، اما همین واقع بسیط، به وصف بساطت، مصداقِ مفاهیمِ پاره 

 پاره است.معانیِ پاره 

این تحلیل جعل و    اگر؛  تحلیل، کار ذهن است. اما این تحلیل، جعل و خلق ذهن نیست

ذهن  عینمی   خلق  و  ذهن  بین  نسبت  می   بود،  در حقیقتقطع  و  در    ، شد  کار تحلیلی 

خارج است.   مطابَق آن،   ولی  ،  ذهن استحملموطن  .  له شبیه حمل استأ بود. این مسنمی

انسان ضاحکی می وقت این  است، کلمة   گوییم:  از  ( در  )انسان( و )ضاحک  همانیِ)است( 

و است( به وصف    نکه در خارج، این سه )انسان، ضاحککند، اما نه ایمی حکایت  خارج  

واضح بطلانش  که  باشند  موجود  این  است،    کثرت  وحدت بلکه  به وصف  در خارج،  سه 

است، و تحقق معانی متعدد به    نیِ کثیرمعابه قید بساطت، مجمع  خودِ واقع،    موجودند.

ای است که  معنای وجود، هر چند خود یکی از معانی   واقع واحد، معنایی جز این ندارد. اما

از واقع انتزاع شده است، اما علت ثبوتی تحلیلیِ تحققِ سایر معانی است. به عبارت دیگر،  

یکی از این معانی است، اما وجود،    هر چند واقع، مجمع معانی متعدد است و وجود صرفاً
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شود و سایر معانی، بالتبع، به این معنا که وقتی معانی به وصف  بالذات از واقع انتزاع می 

اگر وجود موجود نمی شوند، ذهن در می کثرت در ذهن موجود می  بود، معنای  یابد که 

بود. اما ظرف این علیت کجاست؟ ظرف آن در خارج است، اما باز ماهیت نیز موجود نمی 

دهد اش، به ذهن اجازه می هم نه به وصف کثرت، بلکه واقع واحد، با همة بساطت حقیقی 

سایر معانی را   علیت معنای وجود نسبت به   دد را از آن انتزاع کند و ثانیاً معانی متع  که اولاً 

شود، و چون این انتزاع  پس این انتزاع، از ذات و حاقّ واقع واحد انتزاع می   از آن انتزاع کند.

وجود    زاءِ واحد، هم ما بإ  واقع کند.  صدق می   گیرد، پس بر آن حقیقتاً از خودِ واقع صورت می 

، صدق حقیقی است اما، وجود، بالذات صدق هر دو معنا بر آن   ماهیت، و  است و هم ما بإزاءِ

 بالتبع.  ،موجود است و ماهیات

اما   ، ارائه دهیم  تصویری صحیح از تحقق معانی متعدد به واقع واحد تا اینجا سعی کردیم  

است که اگر معنای    دلیل صحت این تصویر آن چه دلیلی بر صحت این تصویر وجود دارد؟  

منش خارج،  در  ماهیات  حقیقی  تحقق  بدون  باشد،  وجود،  ماهیات  انتزاع  پیش  أ  مشکل 

توان ماهیت را از آن انتزاع  معنایی واحد است و نمی«  وجود بما هو هو» ، چون خودِ  آید می 

دانیم و به این مشکل مبتلا  موجود می  : ما ماهیت را مجازاً کرد. ممکن است گفته شود

کنید؟ صفات حقیقی  گوییم: پس کثرت موجود در خارج را چگونه توجیه می شویم، می نمی

تشکیک تصحیح   را از طریق   بخواهید تکثر  ید؟ ممکن استدان وجود را چگونه موجود می 

گوییم: قوامِ تشکیک، به اموری است که از نظر معنایی مغایر با وجودند، همچون  کنید، می 

شدت و ضعف، نگویید: شدت و ضعف وجود، موجود به خود وجودند و زائد بر آن نیستند، 

وقتی کسی وجود را  همانیِ مصداقی این امور با وجود، روشن است، اما  گوییم: اینچون می 

معقول ثانی بداند، در انتزاع اموری  را  جز وجود    امور بداند و همه چیز  انتزاع همة  منشأ

چرا که شدت و ضعف وجود، به    شود،می عف از وجود، دچار مشکل  همچون شدت و ض

نمی وجود حمل  بر  اولی  م حمل  معنای وجود همان  گرنه  و  عنای شدت و ضعف  شوند، 

پس این امور از نظر معنایی، زائد بر وجودند و قابل انتزاع    شد که به وضوح باطل است.می 

اشکال شود است  نیستند. ممکن  هو  بما هو  وجود  وجود همچون  از  ما صفات حقیقی   :

دانیم، اما به نحوی که زائد بر  تشخّص، تشکیک و... را در خارج دارای تحقق حقیقی می

گوییم: وجود  شود: وقتی می اشکال دوباره مطرح می   پاسخ این است کهخود وجود نباشند،  
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بر وجود،   اگر گفته شود متشخص است، حمل تشخص  یا شائع؟  اولی است  اولی    حمل 

هر دو  د نخواهد بود، چون در این صورت وجو و عوارض است، پس تشخص دیگر از احکام 

اینمعنای واحدی خواهند داشت و  اگر گفته شود   هبالبداه  ،  و  حمل شائع   باطل است، 

گوییم: پس تشخص در خارج تحقق دارد، حال، تشخص یا معقول اول است یا است، می

گوییم:  می   شود، اما اگر معقول ثانی باشد،ثانی، اگر معقول اول باشد، حرف ما اثبات می 

چرا که معنای وجود، که علی الفرض تنها امر متحقق و علی الفرض   این تصویر ایراد دارد، 

انی  تهی از معنای تشخص است، چگونه منشا انتزاع معنای تشخص شده است؟! تنها کس

قائل به وحدت شخصیة    واقع واحد را انکار کنند که اولاً ه  توانند تحقق معانی متعدد بمی 

موجود بدانند. پس     هر معنایی غیر از وجود حتی تشخص را مجازاً  وجود باشند و ثانیاً

چاره در این است که هم وجود و هم تشخص و هم شدت و هم ضعف و... را منتزع از واقع  

وجود، تحققِ حقیقیِ بالذات دارد، و تشخص  م که این همه، به آن موجوند، اما  بسیطی بدانی

و شدت و... تحققِ حقیقیِ بالتبع. و همین طور است حال ماهیات، که به وجود موجودند. 

پذیریم، اما در مورد ماهیات ممکن است بگویید که این سخن را در مورد صفات وجود می 

اثبات نمی برای  وجود،  در صفات  این مطلب  پذیرش  است که صِرف  این  پاسخ  پذیریم، 

کند، علاوه بر اینکه اختصاص قاعده به وجود  تحقق معانی متعدد به واقع واحد کفایت می 

 ندارد. ات آن، هیچ دلیلی و صف

اما منشأ انتزاع سایر    ،ممکن است گفته شود که منشأ انتزاع وجود، خود واقع حقیقی است

مفاهیم، خارج اعتباری است که هر چند موجود است، اما به عین وجود موجود نیست، به  

قبلاً  اشکال  این    این  در  که  گفتیم  و  دادیم  معانیفرضپاسخ  این  وجود    تِاحیثی  ، ،  آن 

 نخواهند بود. 

 

 نتیجه 

 نژاد از این قرار است: ای از ملاحظات ما بر دیدگاه استاد امینی خلاصه 

، سازگار «وجود است  ثِیح  ،تیماه »  نکهیبا ا  «بدانیم  یاعتبارماهیت را یک امر  » اینکه    ـ1

  آن موجود باشد. نیبه ع  د یوجود با  ثِ ی. حستین
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  ی با سخن کسان  ین یادیتفاوت بن  «است  ی نفس الامر  یاعتباراینکه ماهیت خارجی،  »  ـ2

 ندارد.  دانند،ی م  ی ذهنامری را  تیکه ماه

در    رد، یبه آن تعلق بگ   تواند ینم  یباشد، علم حضور   ینفس الامر  یاعتبار   ،تیاگر ماهـ  3

 باشد. یمتعلق علم حضور  تواند ی م  ی اعتبار تیماه نژادی نیکه از نظر استاد ام یحال

معنایی زائد بر    ـ  صفات وجود )تشخص، شدت و ضعف و...( همگی از حیث مفهومی   ـ4

 وجودند، اما از حیث مصداقی هیچ زیادتی بر وجود ندارند.

مر ماهیت با تشبیه و الحاق  نفس الامر عدم، حقیقی است، نه اعتباری، و مشکل نفس الا  ـ5

 عدم حل نخواهد شد. به نفس الامر 

اند و نه معدوم  اند و نه عدم حقیقی و نه موجود حقیقی امور اعتباری نه وجود حقیقی   ـ6

 شود.  له به رفع نقیضین منجر نمی أحقیقی، اما این مس

 تحقق معانی متعدد به واقع واحد، ممکن است. ـ7

 

 مشارکت نویسندگان 

ایدۀ نگارش این مقاله برگرفته از آراء استاد غلامرضا فیاضی است، اما بسط آن و مواجه  

 توسط جواد نظری انجام شده است.  نژاداستاد علی امینی ی کردن این آرابا آرا

 

 تشکر و قدردانی 

می  لازم  نکات نگارنده  بیان  و  حاضر  مقالة  مطالعة  بابت  فیاضی  غلامرضا  استاد  از  داند 

 ضروری، کمال تشکر را داشته باشد.  

 

 تعارض منافع

 هیچ گونه تعارض منافع توسط نویسندگان بیان نشده است.

 

 هایاداشت
 آیند.  اند که به کار این مقاله می. البته شقوق دیگری نیز قابل فرض است، اما در اینجا شقوقی ذکر شده 1
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نژاد، علی، بنیاد حکمت: پژوهشی در اصالت وجود و اعتباریت ماهیت، قم، . مشخصات این کتاب از این قرار است: امینی   2

 .1403احمد، چاپ اول، انتشارات آل
تواند متعلّق علم حضوری  تر از وجود است، اینکه ماهیت می. اینکه ماهیت صرفا یک امر ذهنی نیست، اینکه واقعیت گسترده  3

 قرار بگیرد، و...
. در نفس الامرِ موردِ تایید نگارندگان، عدم از نفس الامر حقیقی، و نه اعتباری، برخوردار است، ر ک به: نبویان، محمدمهدی،   4

 .  438، 386ـ365، ص1، ججستارهایی در فلسفة اسلامی
 ، چاپ دوم، قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.1388فیاضی، غلامرضا، هستی و چیستی در مکتب صدرایی،  .5
 یعنی کتابِ هستی و چیستی در مکتب صدرایی.  .6
. نظری، جواد، فیاضی، غلامرضا، تحقق معانی متعدد به واقع واحد؛ بررسی تفاسیر مختلف و دفاع از تفسیر برگزیده، مجلة    7

 .26ـ1، ص 1401، بهار و تابستان 21شناختی، سال یازدهم، شمارۀ های هستیپژوهش
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عضو هیأت علمی گروه فلسفه در موسسه آموزشی   غلامرضا فیاضی

و پژوهشی امام خمینی )ره( و رئیس هیأت مدیرۀ مجمع عالی حکمت  
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ایشان نگاشته شده، از این    یآثاری که به قلم ایشان و یا دربارۀ آرا 

ـ هستی و چیستی در مکتب صدرایی )تحقیق  2ج(،  4الحکمة )   ه ـ تعلیقه بر نهای1قرارند:  
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