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Abstract 
The Active Intellect and the role it plays in the epistemic and ontological domains of 

the world is one of the fundamental issues in Islamic philosophy, which has long 

been a subject of debate and exchange of views among divine philosophers. In this 

regard, Ibn Sina held that human knowledge (acquisitive perception) at all levels is 

dependent on the emanation of universal forms and intelligibles by this intellect upon 

the rational soul. He also attributes the actualization of human knowledge to this 
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intellect. From Mūlla Sadrā's perspective, the Active Intellect possesses an 

independent existence relative to the human rational soul. Mūlla Sadrā describes the 

Active Intellect as the agent of the elemental world, finding meaning in the elemental 

world through its correspondence with it. This research employs a descriptive-

analytical method and comparative approach to investigate the epistemic functions 

of the Active Intellect from the perspectives of Ibn Sina and Mūlla Sadrā. It aims to 

reveal the intellectual commonalities and distinctions between these two divine 

philosophers in explaining this issue. Ibn Sina primarily emphasizes acquired 

knowledge and the Active Intellect's role in bestowing intelligible forms upon the 

soul. In contrast, Mūlla Sadrā by highlighting the concept of direct knowledge, 

argues that the human soul, upon reaching the stage of union with the Active 

Intellect, attains direct knowledge and perceives truths directly and without 

mediation. In other words, for Mūlla Sadrā, knowledge is not limited to acquired 

knowledge, but also includes direct knowledge, which represents a higher and more 

complete level than acquired knowledge. 

 

Keywords: Ibn Sina, Active Intellect, Mūlla Sadrā, Epistemology, Understanding 

 

Statement of the Problem 
The issue of the Active Intellect was first discussed and contemplated in Greek 

philosophy, and with the transfer of Greek philosophy to the Islamic world on the 

one hand, and Quranic and Islamic teachings on the other hand, it led to extensive 

and profound discussions among philosophers in this regard. Considering that the 

issue of the Active Intellect is one of the fundamental discussions in Islamic 

philosophy, and it is an issue with which the entirety of philosophy grapples, both in 

the ontological and epistemological realms, and on the other hand, each 

philosopher's specific stance on this issue can create fundamental and essential 

differences with the positions of other philosophers, clarifying this issue is therefore 

of great importance. 

The Active Intellect, in Ibn Sina's philosophical system, is a stage among the separate 

intellects that acts as an intermediary between God and the material world. This 

intellect is the origin of the forms of beings in the world and also the source of 

intelligibles for human intellects. In other words, the Active Intellect bestows the 

forms of intelligibles upon human intellects, thereby enabling them to acquire 

knowledge. Ibn Sina uses the concept of “the union of the intelligent and the 

intellectual” to explain how the human intellect interacts with the Active Intellect. 

He believes that when the human intellect perceives an intelligible, it unites with it 

and derives its identity from it. This union does not mean that the human intellect is 

completely dissolved in the intellectual, but rather that the human intellect accepts 

the intellectual as its own form and becomes one with it (Ibn Sina, 1983: 268). Mūlla 

Sadrā also believes that intellect in human existence has a continuous reality, and 

humans actualize it through their substantial motion and under the auspices of the 

Active Intellect. To attain higher stages, humans need the guidance of the Active 
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Intellect, which is a being superior to the material world, abstract and devoid of 

matter and its characteristics, self-subsistent, and pure actuality (Mūlla Sadrā, 1957: 

89). 

This research attempts to provide a comparative analysis of the functions of the 

Active Intellect from the perspectives of Ibn Sina and Mūlla Sadrā, along with a 

preliminary review and analysis. It aims to elucidate the commonalities and 

differences in the philosophical views of these two philosophers in this regard, 

thereby answering the following questions: What are the insights of Ibn Sina and 

Mūlla Sadrā regarding the Active Intellect? From the perspective of these two divine 

sages, how is knowledge emanated by the Active Intellect? Is the acquisition of 

knowledge through the Active Intellect a specialized form of cognition, or is it 

among the ordinary methods accessible to everyone? Furthermore, how do these two 

divine philosophers perceive the involvement of the Active Intellect in the process 

of divine revelation? 

 

Methodology 
This article adopts a descriptive-analytical method and a comparative approach to 

analyze the functions of the Active Intellect from the perspectives of Ibn Sina and 

Mūlla Sadrā, seeking to reveal the intellectual similarities and differences between 

these two philosophers in this regard. 

 

Findings and Results 
Explaining the ontological and epistemological position of the Active Intellect is one 

of the fundamental issues in Islamic philosophy. The hierarchy of longitudinal 

intellects in Ibn Sina's philosophy does not extend infinitely but rather culminates in 

the Tenth Intellect, which emanates the beings of the material world (Ibn Sina, 1989, 

2: 254). Therefore, the Active Intellect in Ibn Sina`s philosophy is ultimately the 

Tenth Intellect in the hierarchy of intellects and the intermediary link between the 

world of immaterial beings and the material world. From the world of corruption to 

human souls, all emanate from it, and the governance of all of them is the 

responsibility of the Active Intellect. In Mūlla Sadrā's philosophy, too, the Active 

Intellect holds a special position and plays a significant role in the process of 

acquiring knowledge. Mūlla Sadrā, relying on the principle of the originality of 

existence, emphasizes the fundamental role of will and action in attaining knowledge 

(Rezanejad, 2008, 2: 205). He believes that the human soul, through righteous will 

and action, can progress towards perfection and achieve union with the Active 

Intellect. From Sadrā's perspective, the Active Intellect is not only the source and 

origin of intelligible forms but also the factor in the development and transcendence 

of the human rational soul (Mūlla Sadrā, 1981B, 2: 254). By connecting with the 

Active Intellect, the soul can attain presential knowledge and directly intuit the 

reality of things. From Mūlla Sadrā's perspective, the Active Intellect connected to 

the human soul is the same as the accidental intellects or the lord of the human 

species, which, although entirely abstract and independent of the human soul in the 
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realm of intellect, have been able to connect with the human soul and provide it with 

their universal forms. 
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 کیدهچ

شناختی عالم دارد، از مسائل اساسی در حکمت اسلامی ال و نقشی که در حوزة معرفتی و هستی عّف  لق

معرفت  سینا است که از دیرباز از سوی حکمای الهی محل بحث و تضارب آرا بوده است. در این بین ابن 

در تمام مراتب وابسته به افاضۀ صور کلی و معقولات توسط این عقل بر نفس  را  انسانی )ادراک حصولی(  

نهد. از منظر  را برعهدة این عقل قرار می   از قوه به فعلمعارف انسانی  خروج  همچنین    ودانسته  ناطقه  

به نفس ناطق  یاستقلال  یعقل فعال وجودملاصدرا نیز،   را    یانسان  ۀنسبت  دارد. ملاصدرا، عقل فعال 

. در این تحقیق با روش ابدیی کرده و عالم عناصر را در تناظر با آن معنادار م فی فاعل عالم عناصر توص

توصیفی ـ تحلیلی و با رویکرد تطبیقی سعی بر این است تا به بررسی تطبیقی کارکردهای عقل فعال 

سینا و ملاصدرا پرداخته و وجوه اشتراک و افتراق فکری این دو حکیم الهی را در تبیین  از منظر ابن 

 این مسأله آشکار کنیم.  

 
  g.karimzadeh@tabrizu.ac.ir                       ،تبریز، تبریز، ایرانۀ و کلام اسلامی دانشگاة فلسف ۀ دانشیار گرو  .1
  hosseinieskandianabdullah@gmail.com        .تبریز، تبریز، ایرانۀ تخصصی کلام اسلامی، دانشگا دکتری.  2

 24/06/1404تاریخ دریافت: 

 25/09/1404تاریخ اصلاح: 

 31/02/1405تاریخ پذیرش: 

mailto:hosseinieskandianabdullah@gmail.com


های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             36   

 

سینا و ملاصدرا، عقل فعال چه کارکردهایی دارد؟ در واقع سؤال اساسی تحقیق این است که از منظر ابن 

و نقش    یبر علم حصول  شتریب  نایسابن و دیدگاه آنان در این زمینه چه وجوه اشتراک و اختلافی دارد؟  

  ، یبر مفهوم علم حضور  دیدارد. در مقابل، ملاصدرا با تاک  د یعقل فعال در افاضۀ صور معقوله به نفس تاک

را به   ق یو حقا  ابدیی دست م  یدر مرتبۀ اتحاد با عقل فعال، به علم حضور  ی معتقد است که نفس انسان

ملاصدرا، تنها منحصر به   یمعرفت برا  گر، ی. به عبارت دکندی و بدون واسطه درک م  م یصورت مستق

 یتر از علم حصول بالاتر و کامل   یاکه مرتبه  شودی م  زی ن  ی بلکه شامل علم حضور  ست،ین  یعلم حصول

 . است

 . شناخت کارکرد،، عقل فعال، ملاصدرا  سینا،ابن : واژگان کلیدی

 

 مسأله بیان  

یونانی مورد بحث و تأمل قرار گرفت و با انتقال    ة بار در فلسف عقل فعال نخستین ة  مسأل

های قرآنی و اسلامی از سوی دیگر،  جهان اسلام از یکسو و همچنین آموزه   ه یونانی ب ة  فلسف

ة  مسأل   هاینک  هب  هبا توجشد.    هبارالهی در این ة  های بسیار و عمیقی در بین فلاسف سبب بحث

رود و یکی از مباحثی  شمار می  ه اسلامی بة  عقل فعال یکی از مباحث بنیادی در فلسف 

ی  شناختدر ساحت معرفت   هی و چختشنادر ساحت هستی  ه با آن چ  ه کل فلسف  هاست ک

باب می این  در  فیلسوف  هر  از طرف دیگر موضع خاص  و  است  تفاوتدرگیر  های  تواند 

از    ه مسألتبیین این  همین جهت    هدیگر ایجاد کند، ب ة  را با موضع فلاسف   ساسیبنیادین و ا

 اهمیت بسزایی برخوردار است. 

  ان یم  ه واسط  عنوانبه   هاز عقول مفارق است ک   یامرتبه   نا،یس ابن   یعقل فعال در نظام فلسف 

  ن، یعقل، منشأ صور موجودات جهان و همچن   نی. اکند ی عمل م  ی خداوند و جهان ماد

  ه عقل فعال، صور معقولات را ب   گر،یعبارت د  هاست. ب  یعقول انسان  یمنبع معقولات برا

  . سازد ی آنها فراهم م  یامکان کسب معرفت را برا   ق، یطر  ن یو از ا  کند ی م  هافاض   یعقول انسان
  «اتحاد عاقل و معقول »با عقل فعال، از مفهوم    یتعامل عقل انسانۀ  نحو   حیتوض  یبرا  نایس ابن

با    کند،ی را ادراک م   یمعقول   ،یعقل انسان  ه ک  یهنگام  ه . او معتقد است ککند ی م  هاستفاد

  ی عقل انسان  ه ک   ست ین  ن یا  یمعنا  ه اتحاد، ب   ن ی. اابد یی م  تیو از آن هو   شود ی آن متحد م

معقول را    ،یعقل انسان  ه معناست ک  دینب  ه بلک   شود،ی م   مضمحل  در معقول   ل طور کام  هب
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ملاصدرا (.  96  ، ص1404سینا،  )ابن   شودی م  هگانیو با آن    ردیپذ ی صورت خود م  عنوانبه 

  ی دارد و انسان با حرکت جوهر  یاوسته ی پ  قتی عقل در وجود انسان، حق  ه است ک  نیز معتقد 

مراتب   هب  ل ین  یانسان براو    رساند ی م   تیفعل  هعقل فعال، آن را ب   تیعنا  ی و در پرتو  شیخو

از    یمجرد و عار  عت،یبرتر از عالم طب  ی موجود  هعقل فعال، ک   یرگیدست   هب  ازمند ینبالا  

 . خواهد بودصرف است،  تینفس و فعل ه و احکام آن، قائم ب   هماد

  ه ب نحو تطبیقی  به   ، در این تحقیق سعی بر این است تا ضمن بررسی و تحلیل مقدماتی

کارکردهای   ابن بررسی  منظر  از  فعال  وجوعقل  و  بپردازیم  ملاصدرا  و  و    ه سینا  اشتراک 

این سؤالات   هتا پاسخگویی ب  هکردافتراق فکری این دو فیلسوف را در این راستا تبیین  

عقل فعال دارند؟ از منظر این دو حکیم الهی،   ۀبینشی دربار   ه سینا و ملاصدرا چباشد؛ ابن

است؟ آیا کسب معرفت از طریق عقل فعال،    ه معرفت از سوی عقل فعال چگونة  افاضۀ  نحو

ۀ  همگان از آن نصیبی دارند؟ نحو  ه طرق معمولی است ک  ۀای است یا از زمرمعرفت ویژه 

 است؟   هچگون ه بودن عقل فعال در فرایند وحی الهی  از منظر این دو حکیم متأل دخیل
 

 تحقیق  ة پیشین

  بررسی تطبیقی کارکردهای   ه ب  ه ک  تاکنون تحقیقی  ه های محقق بیانگر آن است کیافته 

تحقیقاتی    هاست، اما از جمل  هسینا و ملاصدرا بپردازد، صورت نگرفتعقل فعال از منظر ابن

 ؛  کرد  هاین موارد اشار هتوان ب نحوی با موضوع تحقیق قرابت دارند، می   ه ب ه ک

از    هنظام عالم ماد   یعقل فعال در مهندس   تیفاعل»  ة ( در مقال1400. عامری و دیگران )1

شناختی و فاعلیت ایجادی عقل فعال را  هستی  ةاند تا جنب ده کر « سعی نینظر صدرالمتاله

 از منظر حکمت صدرایی مورد تحلیل و بررسی قرار دهند.   ه در عالم ماد

نفس بر اساس عقل   یمعرفت شناخت ی تحول وجود»  ة ( در مقال1395. صفری و معین )2

بررسی سیر تحول و تکامل معرفتی    ه « بآن با مفهوم مطلق هگل  ة سِیفعال ملاصدرا و مقا

گری عقل فعال در حکمت صدرایی و بررسی تطبیقی آن با  نفس با تأکید بر نقش افاضه 

 اند. مفهوم مطلق از منظر هگل پرداخته 

  « سعینایس ابن   هدگایضرورت وجودى عقل فعال از د  نی»تب  ة( در مقال 1395. عباسی )3

 شناختی عقل فعال را در حکمت سینوی مورد کنکاش قرار دهد.هستی  ة تا جنب کرده 
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عقل از    ی شناس   ی و هست  یستی معنا، چ» ة  ( در مقال1393)  ه زادو مهدی   ه . امامی جمع 4

عقل فعال    هجملعقل دکارتی با اقسام عقل من ة  تبیین و مقایس  ه « ب نظر ملاصدرا و دکارت

 اند.شناختی پرداخته معنا، چیستی و هستی   ةحیط ه ملاصدرا در س  ة در فلسف

سینا و  ابن   ةعقل فعال در فلسف   اول بررسی کارکردهای  ةوهلابتکار این تحقیق در    هوج

 درنهایتو    هبارملاصدرا و سپس تحلیل اصول حاکم در تبیین دو اندیشمند الهی در این 

بیان مشابهات و مفارقات فکری در این راستاست ک  در    ه بررسی تطبیقی این موضوع و 

همچنین این تحقیق سعی در بازنمایی    است.  ه تحقیقات پیشین محل بحث و تأمل نبود

همچون نقش    از ابتکارات حکمت اسلامی است،  هکبرخی از کارکردهای مهم عقل فعال  

 دارد. انسان   هعلوم ب  ة آن در وحی، الهام و افاض
 

 سیناابن هدیدگا . 1

سینا، بسیار مهم و انکارناشدنی  در نزد ابن  ه ویژبه عقل فعال در نظام فکری مشائیان و    هجایگا

لحاظ فرایند معرفت انسان   هلحاظ ساختمان هستی و هم ب ه است. این جوهر مفارق هم ب

عقلی    همعنای اینک در حکمت سینوی،    .کند نقش مهمی ایفا می  وی در نظام فلسفی سین

مانند عقل انسانی، قابلیت   هاینک  ه عقل بالفعل است ن  ه نفسفی   ه فعال است، این است ک

  ة هم   هشود؛ بلک کمال او محسوب می  هباشد و دارای چیزی باشد ک  هصورت معقول را داشت

در آن    هخود است؛ و امر بالقو   هیعنی ذات او صورت عقلی قایم ب   ،کمالات او، بالفعل است

 پردازیم.سینا می تبیین عقل فعال از منظر ابن  ه در این بخش ب نیست.
 
 عقل فعال  1-1

است.  «عقل فعال»مفهوم   نا،یس ابن ة در فلسف  میمفاه نیتردهیچی و پ نیتری از محور یکی

و    عه،یشناخت، ارتباط انسان با جهان ماوراءالطب  ند یافر  نییدر تب  ید یمفهوم، نقش کل  نیا

تأث  نا،یس ناب  .کند ی م  فایاو ا  ی فلسف  م اثبات نبوت در نظا نوافلاطون  ریتحت    ان، یارسطو و 

الوجود )خداوند( آغاز  از واجب  ه ک  کند ی م   میاز موجودات تقس  ی مراتب  هسلسل  هجهان را ب

  ه مراتب، موجودات از لحاظ کمال و وجود، ب  ه سلسل  ن ی. در اشودی ختم م  ه مادّ  ه و ب  هشد 

ب   ب یترت بالا  م  ن،ییپا  ه از  جا  ان یم  در  .ابند یی تنزل  عقول  ؛ دارند   ی اژه یو  هگایموجودات، 
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 ن ، بدیباشند ی عاقل و معقول م  ی طور ذات  هب   ههستند ک   یرمادیمجرد و غ  ی عقول، موجودات

معتقد    « الواحد »  ۀقاعد   بر اساس   نا،یس اند و هم موضوعِ تعقل. ابن هم فاعلِ تعقل   همعنا ک 

عقل  »همان    ه صادر شود ک  تواند ی موجود م  ک یالوجود )خداوند( تنها  از واجب  ه است ک

صدور،    ند یافر  نی. اآوردی وجود م   ه است. سپس، عقل اول، عقل دوم و فلک اول را ب  «اول

 . رسد ی همان عقل فعال است، م هعقل دهم ک  ه تا ب ابد یی م ه ادام  وارره ی صورت زنج هب
عقل  نهایتاً در    ه بلک  ،کند پیدا نمی  هنهایت ادامسینا تا بی ابن  ة در فلسف  هعقول طولی ة  سلسل

  ة ، عقل فعال در فلسف شود. بنابرایناست، ختم می  هموجودات عالم ماد   ۀکنند افاضه   ه دهم ک

 است عالم مجردات با عالم مادیات  ة  واسط   ة و حلق  هانگعقول ده   ةسینوی در نهایت سلسل 

آنها بر    ةو تدبیر هم   هتا نفوس انسانی، همگی از او صادر شد   ه از عالم کون و فساد گرفت   ه ک

. عقل فعال، عقل جهان مادی است (254  ، ص2، ج1368سینا،  )ابن   عقل فعال است  ۀعهد 

  ه و همچنین عقل مفارق را عقل فعال گویند؛ چون در نفوس انسانی تصرف و آنها را از قو

 (.  299 ، ص 1380؛ ذبیحی، 94 ، ص 1363سینا، )ابن  کند فعل تبدیل می  هب
 

 طرق کسب معارف  2-1

 طرق کسب معرفت در حکمت سینوی عبارتند از؛ 

 

 فکر و اندیشه ةقو 1-2-1

  مجهولی   با  ههرگا  انسان  ادراکی  هدستگا  شود، می  هگفت   منطقی  هایکتاب  در   ه ک  چنان

  تشکیل  با  و  یابد می  را  آن  مناسب  معلوم  و  هکرد  ه مراجع  خود  معلومات  هب   شود،می  همواج

نایل میح  ه ب  قیاسات،  یا  حدود »فکر« گویند   ؛ شودل مجهولات  را  سینا،  )ابن  این عمل 

خودی خود و بدون    ه عقل ب   هنباید این بیان موهِم آن شود ک   ه البت   . (11-10:  1، ج1368

ب ب  هنیاز  خود،  از  خارج  می  هامری  واصل  نظریات  تبیین ادراک  در  حکما  زیرا  شود؛ 

و تغییر و تحولی در عالم طبیعت،    ه مفیض هر پدید   ه شناختی معرفت، تأکید دارند کهستی

عقل    ة مستثنا نیست و هر معرفتی، محصول افاض  هعقل فعال است. معرفت نیز از این قاعد 

معنا دین  است؛ ب  هعاقل   ۀفعال است و نقش تفکر و استدلال، تنها در حد مستعد کردن قو
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 کند آمادگی دریافت معلوم را از عقل فعال دریافت می   هعاقل  ۀ با تفکر و استدلال، قو  ه ک

 .  (337  ، ص1404سینا، )ابن
 
 حدس  هقو 1-2-2

تفکر و استدلال است؛ اما گاهی اوقات، نفس    هطریق عادی دریافت معرفت از عقل فعال، را 

امر دیگری نیازمند نیست. حکما   هشود و ب کسب معرفت نایل می  هبدون تفکر و استدلال، ب 

 .اند از تحصیل معرفت را »حدس« نامیده هاین شیو
  گوید: »واما الحدس فان یتمثلّ الحد الاوسط فی الذهن دفعه« سینا در تعریف حدس می ابن

 (. 195 ، ص 1، ج1368سینا، )ابن

کند؛ تا آنجا نیاز میمعرفت، از تفکر و تعلم بی ه شخص را در را  ه ای است ک حدس قوه  ۀ قو

  انسانی.  یابد درمی  را   ه نتیج   و   برد می  پی   وسط   حد   ه ب   ه وقف بی با مجهول،  هصرف مواجه  ه ب   ه ک

  برخوردار   فعال  عقل  هب  اتصال  برای   استعداد  بالاترین  از  حقیقت  در  دارد،  حدس ۀ  قو  هک

 .است
 

 عقل قدسی 1-2-3

الهی    ی و آن را منحصر در انبیا  ه طریق دیگر کسب معرفت را عقل قدسی دانستسینا  ابن

معارف عقلانی   هدستیابی ب   ۀتفاوت پیامبران با فیلسوفان، در نحوسینا، باور ابن هداند. بمی 

شود و معلومات فیض عقل فعال نایل می  ه است. فیلسوف بر اساس تلاش فکری خود، ب 

، فیض عقل فعال را دریافت  عقل قدسیاکتسابی است؛ اما نبی بر اثر برخورداری از  وی  

ابنمی انسانکند.  در  را  حدس  نیروی  از  برخورداری  نمیسینا  یکسان  بلکها  در    هداند؛ 

ترین ندارد و در عالی   ه ای از این قو هیچ بهره  ه ترین مراتب انسانی، کسی هست کپایین

از نظر کمّی و کیفی، برترین درجات حدس را دارد و در بیشتر    هاش، انسانی هست ک مرتبه

مند از عقل قدسی  و بهره   ه نبی بودچنین انسانی،    ؛نیاز استحالاتش، از تعلم و تفکر بی

 (.  337  ، ص1404سینا، است )ابن
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با برخورداری از عقل قدسی، در کمترین زمان ممکن  هسینا کسی است کنبی در نظر ابن

،  1980سینا،  )ابن   منبع فیض )عقل فعال( متصل شود و معارف را از آنجا دریافت کند   هب

 . (45 ص

وحی از مراتب بالای حدس است   ه داند؛ جز اینکسینا ماهیت وحی را از سنخ حدس می ابن

 شود.  می ه و برخوردار از آن، در حقیقت صاحب عقل قدسی نامید 
 
 عقل فعال  معرفت از سویة افاضة نحو 1-2-4

حواس   یاری  هنفس ما ب  هک  است  هبر این عقید معرفت    تحصیلچگونگی    بابسینا در  ابن

از   تعدادی  باطنی،  و  را    صورظاهری  قو  هب ادراکی جزئی  حافظ  همخیل ۀ  مخزن  وارد    ه و 

و با تجرید   هپرداخت دخل و تصرف  ه ها بمفکره، در این صورتۀ کمک قو کند، سپس با می

با    ؛آوردمی   فراهماز عقل فعال    صور کلی را برای کسب    هو انتزاع، زمین  زیرا معانی کلی 

 (. 75  ، ص1383)یثربی،   دارد   سنخیتمعانی جزئی 

با  کلی را می  هاز جزئی ب  ما  انتقالۀ  نحواین   ناطق عملیات ذهنی    هالتفات بتوان  ة  نفس 

صور    کسب ذهن را برای    ه است ک   امور جزئی در   نفس   تصرف  هچراک   ؛ تشخیص داد  انسانی

ب  اقدام یعنی همین    ، کند می   مهیا   خاص تحصیلنفس  معانی وهمی    رای  یا  صور خیالی 

در    همین جهت،   ه ب کند.  می   ه معانی کلی آماد  تحصیل را برای    آدمی   ذهن   ه است ک  خاص

  ه ن   اخذ کند خود را    تصورات خیالی امور مناسب با    نفس انسان تنها قادر است،  هنگاماین  

 چیز را. ههم
ناطق   ، صور جزئیه  تحصیل   هاگرچ انتظار   کند،می   مهیا   معقولاترا برای قبول    ه نفس  اما 

در عین    هاینک موجود  شود  هناطق ۀ  قو   ه ب   همتخیل ۀ  قو  صور  نداردمنتقل  تحقق  محل   ،  .

نیز    ودوجود آمدن صور کلی در نفس ش   هعامل ب   همنطبع در ماد کلی    هاینکتصور    همچنین

نفس    هک   د نآیپدید می   صور جزئیة  بر اثر مطالعتلقی اشتباهی است؛ زیرا معقولات تنها  

  ه مذکور توانایی در خود ب  هاست. نفس بر اثر توج هآنها انجام داد  هب  هتوج ة واسط  هب  هناطق

کسب   ه ب   ه کند و نفس ناطق  هآن صور معقول کلی را افاض  هعقل فعال ب   ه آورد کوجود می

بد یا نایی میاتوعقل فعال    هبرای اتصال ب  هناطق  نفس  . بر این اساس،شودمعقولات نائل  

: استعداد  شودحاصل میناقص و تام  طریق  دو    ه باین استعداد    (.322  ، ص 1383سینا،  )ابن
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  آدمی و    پیوندد وقوع می  هب از تعلم    پسو استعداد تام    یابد تحقق میاز تعلم    پیشناقص  

  ه مراجععقل فعال    هصورت معقولی را تعقل کند ب   خواست  ه ک  هگاهر  و  کند لم  یتع  ههرگا

متصل  فعال  عقل    ه ب  ه آن شد   درموجب حصول استعداد    آموزش   ه اینک  سبببه و    کند می 

بر    ه تفصیل صور عقلی  ه هد ک دست می  آن  ه بی  بسیط  توانایی ، این اتصال  در اثر شود، و  می

 (. 338- 337 ، صص 1383سینا، ابن) آید می اثر آن پدید 

  ه شود تا صور عقلی پیدا می  استعدادی  در آن   کند می   ه ملاحظصور خیالی را    هزمانی ک نفس  

نفس از عقل فعال روی    ههنگامی ک   و   متناسب با آن صور خیالی را در خود قبول کند 

،  1368سینا، )ابن  روداز بین مینیز  ه آن صور معقول روی آورد،  ه عالم مادسویبه برگرداند و 

شدت و  ة  از حیث درجنفوس مختلف  در    مذکور ۀ  قو  ه داشت ک  ه . باید توج (266  ، ص3ج

با یکدیگر    ه حاصل بود   انسان   برایاز آن    پیش  ه ک استعداد ناقص    هک چرا  کند؛ تفاوت میقوت  

معقولات پیش انسان ة  هم  ه معنی نیست ک  دینمعقولات ب  هب  علم همچنین    .اند بودهتفاوت  م

توانایی این را دارد   ،کند  ه هر وقت اراد  هنفس ناطق   ه منظور این است ک   ه د، بلکنحاضر باش 

  ه برای اینک   . نفسکند عقل فعال اتصال پیدا کند و صور کلی را از این طریق کسب   ه ب  ه ک

نفی تعلقات بدنی و رفع اشتغالات مادی ندارد و از آنجا جز  عقل فعال اتصال یابد راهی  هب

پذیر نیست، اتصال نهایی و دائم تنها نفی تعلقات بدنی در طی زندگی این جهانی امکان  هک

از زندگی    ه مرگ انسان فرا رسد و موانع مذکور برای همیش  ه هنگامی میسر خواهد بود ک

 . انسان رخت بربندد
 

 کارکردهای عقل فعال  3-1

قوای ادراکی انسان را    ه سینا تحصیل معرفت را بدون فرض موجودی ماوراءالطبیعی کابن

داند و این موجود  نفس انسان عطا کند، ممکن نمی   ه فعلیت برساند و صور معقولات را ب   هب

 معرفت است؛ة دارای چنین کارکردهایی در افاض ه نهد کرا، عقل فعال نام می
 

 متغیرات  هوساطت عقل فعال در علم الهی ب 1-3-1

ذات   هنقش عقل فعال در علم خداوند بعدم  دارد.  ن  ینقش  هیچعقل فعال در علم خداوند  

ذاتاً    ،و عوارض آن مجرد است  هاز ماد   ه هموار  ه خداوند ک؛ زیرا  خود هرگز قابل بحث نیست
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ب   ،بودهعاقل و معقول   ب  هیعنی    ، ص 3،ج1368سینا،  )ابن   طور مستقیم علم دارد   ه خود 

عقل    ،در ذات است  ه صور مرتسم  سبببه   هکلیات ک   ههمچنین در علم خداوند ب  .(300

ب ؛ چون  فعال هیچ نقشی ندارد الهی    سبببه   ،کلیات  هعلم خداوند  صور مرتسم در ذات 

  ، صص 1387سینا،  )ابن   یابد این صور علم می  ه ب   ، خداوند از طریق تعقل ذات خود  ه ک   ،است

، ص  1387سینا،  ابن )  جزئیات متغیر است  ه. نقش عقل فعال در علم خداوند ب (594- 593

زیرا سبب تغییر در    ؛نیست  هجزئیات متغیر، مستقیم و بدون واسط  ه. علم خداوند ب (596

اسباب و علل این   ه کلی، مافوق زمان و از طریق علم ب   هبر وج  ه بلک   ، شودذات الهی می

عقل مجرد عالم مادون    عنوانبه عقل فعال    موجودات جزئی بدون عوارض شخصی آنها است.

قمر سبب کثرت در این عالم است و حاوی صور کلی وجود علمی مورد نیاز عالم مادیات 

  ه علل عقل فعال نیز هستند، ب  هک   ه یعنی عقول طولی  ،اسباب  ه . خداوند از طریق علم ب است

  ه سبب علم خداوند ب  ه یابد و همین علم با واسطعقل فعال و کلیات موجود در آن علم می

   (.599-598،  صص 1387سینا، ابن د )شوجزئیات متغیر می

ببنابر همین اساس،   زیرا عقول    ؛داند علم ذاتی می   ، معلومات خود  ه سینا، علم عقول را 

خداوند، ورای    کلی  جزئیات مانند علم  ه سبب تحقق معلومات خود هستند و علم آنها ب

 زمان و غیرقابل تغییر است.
 

 انسان  همعقولات بة افاض 1-3-2

و نفس انسان   هبودعلوم کلی در عقل فعال  ة  یعنی هم  ،عقل فعال مخزن معقولات است

کند و  می   هافاض   دانوقتی استعداد ادراک معقولات را پیدا کند، عقل فعال معقولات را ب

نفس آدمی است و نیز نفس انسان هنگام غفلت و    ه های عقلی ب عقل فعال مفیض صورت

  هگیرد. توضیح اینکعقل کمک می ة  عقل فعال از خزان  هاتصال ب  جهتذهول برای یادآوری  

ب  نسبت  انسانی  نفس  س   ه برای  آن  است:    همعقولات  متصور  ادراک1حالت  )حصول    . 

بدون کسب جدید قابل   ههای علمی و معقول ک )زوال صورت  . ذهول و غفلت2معلومات(؛  

کسب جدید نیازمند  ه ب ه )زوال معلومات ک . نسیان 3شوند(؛ حصول هستند و یادآوری می 

 است(.
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یاد آورد   ه آنها را ب ه نفس بتواند بلافاصل ه ای باشد کدر هنگام یادآوری معقولات باید خزانه

یاد   ه تنهایی معقولات را ب  ه تواند خودش این کار را انجام دهد؛ زیرا اگر نفس بو نفس نمی

آورد، پس باید بین حالت ذهول و ادراک فرقی نباشد و قوای نفس نیز این کار را انجام  

های معقول مجردند؛ پس باید موجودی مجرد و  دهند؛ زیرا قوا مادی هستند و صورتنمی

،  1363سینا،  و آن عقل فعال است )ابن   باشد تا این کار را انجام دهد   هبالفعل وجود داشت

   (.98 ص
 

 انسان  هعلوم بة افاض 1-3-3

یابد؛ امکان نمی  ه است، معرفت بدون وجود موجودی مجرد از ماد  ه سینا بر این عقید ابن

موجودی متعالی نیازمند است. ة افاض  هوجود آمدن شناخت، ب هب ۀ وی نحو  ةزیرا در اندیش

نفس  است که،    نحودین ب  در حکمت سینوی  معقولاتۀ  کنند عنوان افاضه ة  نقش عقل فعال ب 

واجد معقولات عقل هیولانی    مقامو در    آورد دست می  ه ب بر اثر افاضة عقل فعال قوۀ ادراک را  

با افاضة عقل فعال مراتب نفس آدمی    هآنگا  . شودنائل می  همرتبة عقل بالملک  هو ب     ه اولی شد 

،  1387سینا،  )ابن   کند بالفعل و مستفاد طی می   یعنی عقل  ،را یکی پس از دیگری   عقل

عقل   ه نفس ب  ه یابد ک عقل فعال مادامی استمرار می ه این اتصال نفس ب (. 271- 270 صص

مادیات این اتصال از    هنظر نفس و آمیختگی ببا قطع  ه؛ چراکباشد  ه توجهی تام داشتفعال 

 رود.  بین می

برای معارف    ه نقش حافظ  ،انسانیة  عقل فعال در زمان قطع ارتباط میان آن و نفس ناطق

جا همه عقل فعال    (.367- 365  ، صص 2، ج1368سینا،  )ابن   گیردمی  هعهد   هعقلی انسان را ب

ادراکات   باب  در  ه کند، بلکوجود آمدن شناخت ایفای نقش نمی  ه صورت مستقیم در ب  هب

عقل عملی    هگذارد؛ چراک می غیرمستقیم    تاثیر عقل عملی، ادراک حسی و ادراک باطنی  

  ه افاض   توسط عقل فعال بر عقل نظری  ه ی است کدر استنباط احکام جزئی نیازمند معقولات

حواس ظاهری و باطنی    ، ادراکات جزئیمعقولات    اعطای همچنین عقل فعال با    است.  هشد 

 بخشد. را کلیت می
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 القمرامورات عالم ما تحت  هبخشی بفعلیت 1-3-4

بیرونی دارد. بر این ة  واسط  هفعلیت نیاز ب  هاست برای تبدیل ب   ه عاقل بالقو  هاز آنجا ک   سنف

آن  ۀ  را از این حالت بالقوگی بیرون آورد و قو  ه نفس بالقو  ه پایه، باید موجود بالفعلی باشد ک 

  ه مناسبت و سنخیت دارد و نسبت آن ب  ه با عاقل بالقو ه فعلیت تبدیل کند. این واسط  ه را ب

موجودات تاریک آنها را قابل رویت  ه با نور انداختن ب هعقول ما همانند خورشیدی است ک

عقل   ههمین جهت، هرگا  ه . بشودمی   هکند و باعث تحقق شناخت عقلی در نفس ناطق می

،  1404سینا،  )ابن   دشونفس آدمی نمی ما نتابد صور معقول، معلوم    ۀفعال بر نفوس بالقو

 . (298-297 ، صص1387؛ ذبیحی، 337 ص

و درک معقولات   دن یشیاند   یو استعداد برا  تیقابل  کی   عنوانبه   را   ینفس انسان  نایس ابن

 ن ی ا  ه بلک   ست،یمعقولات و دانش ن   ی تمام  ی خود، دارا  ی خود  ه . نفس، ب ردیگی در نظر م

بالفعل برسد.   هب   هو کسب معقولات، از حالت بالقو   افتیبا در هرا دارد ک  یو آمادگ   تیظرف

دانش    ینفس را از ابتدا دارا  ه ک  هاز فلاسف  گر ید ی برخ هدگایاز نفس، بر خلاف د  ر تصو نیا

 وی همچنین در باب   .دارد  د یتاک   معرفت و اکتساب    ه تجرب   تیبر اهم  دانند،ی م  یو آگاه

خود    ی خود  هانتقال ب   نیا  ه باور است ک  ن یبالفعل است بر ا  ه ب  ه انتقال نفس از حالت بالقو

ة  در فلسف   تیاز اصل عل  یناش   ه دگاید  نی. استین  ریپذ امکان  یرونیو بدون دخالت عامل ب

  ه خود ب   یخود   ه ب  تواند ی است و نم  یعلت  ازمند ین  یبر طبق آن هر معلول  هاست، ک  نایس ابن

 ازمند یمورد، معلول عقل فعال(، ن  ن یمعلول )در ا  کی   عنوانبه نفس    ن،ی. بنابراد یوجود آ

 برساند. ت یفعل ه و ب ه خارج کرد ه بتواند آن را از حالت بالقو  هعلت است ک  کی
 

 گری در وحی واسطه 1-3-5

  ه از نگاوحی    توضیحاست،    واضح  و   هوحی پرداخت ة  مقولتبیین    هسینا در آثار مختلفش ب ابن

  حکمای   ی آرا  ةپای  همچنین بر   شود. می  هشناخت  یکی از مصادیق معرفت،   عنوانبه فلسفی  

عقل فعال    ه از آنجا ک .  شودمیسر میعقل فعال  ة  افاض  ه ب   هتوج ة  در سایاسلامی، معرفت  

 ؛آید حساب می  ه القمر ب تحتما  فاعل وجودی و معرفتی کل عالم    ، موجود کامل  عنوانبه 

از طریق عقل    ، القمر مربوط استتحت ما  موجودات عالم    ه ب  ه هر امری ک  ،همین جهت  هب

عقل فعال    ه ب  هتوج ة  یکی از این موارد در سای  عنوانبه است. وحی نیز    هفعال قابل توجی 
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بنابراین، عقل فعال، جامع    . (299-298  ، صص 3، ج1368سینا،  یابد )ابنمی امکان توضیح  

حقایق عالَم عالمِ    ه تواند ب، میعقل فعال  ه ، در صورت اتصال بپیامبر تمام علوم است و نفس  

پیش    ه توان ب ردپای آن را می  هسینا ظهور نیافته، بلک ابنة  در فلسف  ه مسأل   این   ه البتشود.  

  ه ب   عقل فعال  ه است ک   بعد   ه از زمان فارابی بفارابی جستجو کرد؛ زیرا  ة  در فلسف  و   از وی 

،  1986)فارابی، کند اخذ می   او   از   را   وحیانی  معرفت  پیامبر،   و ه شد   تلقی   وحی ة فرشت  ه مثاب

شود؛  میۀ  معرفت خیالی توضیح داد ة  واسط  هوحی ب ة  افاضنقش عقل فعال در    (. 121  ص

این صور   تا نفس با اخذ  شودباعث مینفس  هصور معقولات کلی ب ةعقل فعال با افاضزیرا 

   .(337 ، ص 1404سینا، )ابن  تحقق یابد و یا وحی    هرویای صادق  ،خیالة واسط  هب
 

 گری در رویاواسطه 1-3-6

در   ه )چ  کمک آن  هپیوندد و ب عقل فعال می  هسینا، نفس در مقام فراحسی ب ابنة  در فلسف

نفس در حالت خواب    ه شود. هنگامی ک حقایق نایل میۀ  مشاهد   ه در بیداری( ب   ه خواب و چ 

روزمر و شواغل  اسارت حس  از  ب رها می  ه طبیعی  رویا  فعال    ه شود، در عالم  کمک عقل 

و محصول سوابق ذهنی خاطرات و    ه متخیلۀ  کارکرد قوة  یا نتیج  ه بنید ک مناظری را می

ها و معانی  صورت  ه است ک  همصورۀ  نماست و یا حاصل تصرف قوتجارب قبلی شخص خواب 

بقا و تجرد نفس  ة  هر حال این ادراکات، یکی از ادل  ه کند و ب نفس القا می   ه جدیدی را ب

ابزار جسمانی و حسی نیازمند   ه نفس برای وجود و فعالیت خود ب   همعنی ک   دیناست، ب

عالم غیب برای کشف    های ب ) همانند وحی برای پیامبران( دریچه  هرویای صادق   ه نیست؛ بلک

 اسرار و رموز عالم خلقت، ادراکی فوق حسی از عوالم قدسی و غیبی است. 

محسوس این ادراکات غیر  ههم چنان ک : »گوید سینا در نمط دهم اشارات و تنبیهات میابن

ادراکات ممکن   هبرای نفس انسانی در عالم خواب مسلم است، در حال بیداری نیز همینگون 

اشتغال قوای باطنی نفس انسان همچون    (. 409  ، ص 3، ج 1368سینا،  « )ابنو مقدور است

اتصال    هامور دیگر )= حواس ظاهری(، مانع بزرگی بر سر را   ه ب   هتبع آن عاقل   هو ب   همتخیل

دلیلی از کار بیافتند، نفس از شواغل حسی    ه حواس ب  ه نفس با عوالم بالاتر است. هنگامی ک

عقل فعال(  (جواهر عقلانی    ه شود و برای اتصال ب های حواس رها میدادهۀ  و از تفکر دربار
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ب نیز  ک   ه و  فلکی  را در خود دارند، مستعد می  هنفوس  ترتیب،  شوصور جزئیات  بدین  د. 

 شود.  نفس منتقش میة  صوری از آنها در آیین 
 

 ملاصدرا   هدیدگا . 2

برد و  کار می  هخود اصطلاح عقل فعال را بسیار بة  شناسانصدرالمتالهین در مباحث معرفت

تر از مباحث معرفتی مشایی است و سعی  متکامل  ه شناسی حکمت متعالیمبحث معرفت 

  انسان،   وجود   عقل در   ه کاست  بر آن    ملاصدرامشا دارد.  ة  در رفع نواقص موجود در فلسف

حرکت جوهری خویش و در پرتوی عنایت عقل فعال،    با  انسان  و   دارد   ایپیوسته   حقیقت 

تبدیل    هموجودی مجرد از ماد   ه تواند بانسان می   هک  جایی  رساند؛ تافعلیت می   هآن را ب

  گیری دست  ه مراتب بالا نیازمند ب  هدر حکمت متعالیه، انسان برای نیل ب   هدر نتیج   .شود

  ه و احکام آن، قائم ب   هعاری از ماد   مجرد و   موجودی برتر از عالم طبیعت،   ه ، کعقل فعال

و    ی و تحلیل عقل فعال  بررس   هابتدا ب این بخش  در    .خواهد بود،  نفس و فعلیت صرف است

 پردازیم.  می  از منظر صدرا نقش عقل فعال در ادراکات انسان هدر نهایت ب 
 

 عقل فعال  2-1

هایی  توان ویژگیمیصدرایی  ة  در فلسف   هاست ک   ه فعال آخرین عقل از عقول طولی  عقل

ب  همچون انسان و قائم  از نفس  تام بودن، مستقل  برای آن    همجرد بودن،  ذات بودن را 

با   هبارداند و در اینصدرا آن را موجود مجرد از نفس می   ،در برخی اوقات هبرشمرد. اگرچ

رسد عقل فعال را چیزی جدای از  نظر می ه ای اوقات ب است، اما در پاره هعقید یان هم ئمشا

ادراک کلیات   هب   هآورد ک حساب می  هبالاتر نفس ب   هکند و آن را مرتب نفس توصیف نمی 

های خود  ای از نوشته. صدرا همچنین در پاره(205  ، ص2، ج1387)رضانژاد،    پردازدمی

فعال عقل را همان ساحت ة  جنبوی  .  قائل استفعال و منفعل  ة  برای عقل فعال دو جنب 

  ه و ساحتی از آن را ک  استذات و مجرد تام    همستقل و قائم ب   ه داند کای میفی نفسه

منفعل  ة  توان فرض کرد، همان جنبذات نمی  ه مجرد تام است، ولی مستقل و قائم ب  هاگرچ

 داند.  عقل می 
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مشتمل بر فرشتگان بسیار   ه مقربی است ک ة عقل فعال فرشت  ه ملاصدرا بر این باور است ک 

، ص  2، ج1387رضانژاد،  د )همگی جنود خداوند و علت زمان و زمانیات هستن  هک  است

صدرالمتألهّین،   قول   بنابر و  است. فیض   واسطة جسمانى جهان ه ب نسبت  فعال  عقل (. 127

  قوۀّ   از  آنها  کنندۀخارج   و  بشرى  نفوس   موجود  هک  نامند   فعاّل  حیث  این  از  را  مزبور   عقل

  وجودى   فیض   بخشایشگر  و   این عالم  مکوّن   و   موجد   حقیقت  در  و   ه بود  هتامّ   فعلیّت  ه ب  ه محض

 فعلیتّ  غایت  در  هوجو   جمیع  از  و  عقلى  مفارق  آخرین  و  مادّى  اشیا  و  محسوسات  جمیع  هب

  .است
 

 طرق کسب معرفت  2-2

 طرق کسب معرفت از منظر صدرا عبارتند از؛ 
 

 فکر و اندیشهة قو 2-2-1

  پس  مزبور،  هوجو  از  یکى.  د نشومی   حاصل  مختلف   وجوهى   هب   آدمى،   نفس  و  باطن  در  علوم

  استدلال   با  و   ه بود  استبصار  ه ب   موسوم  هک   است   معلّم   و   استاد   از  تحصیل  و   طلب،  و  اشتیاق  از

علوم  ، است  استنتاج  و   قواعد   و   اصول   طریق   از گاهى    و   تعلّم   و   تحصیل  طریق   از   یعنی 

  د،شومی منوّر  اندکاندک   انسانى ضمیر  هک  است  مرشد  و  شیخ و  استاد  و  معلّم   از اکتساب

  کمال  ه ب  وى   نفس   و هشد   راسخ او   باطن  در  ه حقّ  معارف   و  علوم  ،یابد  هادام   ه کصورتی   در  و

  و نیز محض  و  نفسانى  حرکتى  تفکّر  . در این عمل را »فکر« گویند  هیابد کمى   ارتقا معرفت

 دارد.  وجود ذهنى  جستجوى  و طلب

عقل فعال است و نقش تفکر و استدلال، تنها   ة محصول افاض  هر معرفتی، از منظر ملاصدرا،  

 .  (587  ، ص 1387)رضانژاد،    استدریافت معلوم از عقل فعال    برای   ه عاقلۀ  مستعد کردن قو
 

 حدس و الهام ة قو 2-2-2

  ؛ است  الهام  و  حدس ۀ  قو  پردازد،می   تحصیل  و  تعلمّ  هب  استاد  هب   همراجع  بدون  هک   دیگرىۀ  قو

 لذا   و  است؛  تفکّر   مقابل  در  و  هبود  مطلوب  هب   مبادى  از  ذهن  انتقال  سرعت  حدس،  از  مراد   و

  ه ب  نیل  منظور  هب   آن  ترتیب  و  مبادى   تحصیل  براى  تدریجى  حرکت  هب  نیازى  حدس   در
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 پدید   ذهن  براى  ه یکبار  و   هواحد   دفعة  مطلوب   و  مبادى   ه ک   دارد   امکان  و   ،نیست  مطلوب 

  مشهور   انتقال   سرعت  ه ب  عرف   در   ه ک   سیرى   سرعت  با  و   اختیار  و   قصد   بدون   آن هم   و   آید؛

 . است

ۀ  فوق العاد ة  از اتصال قوی و رابط  است  وحی عبارت  هملاصدرا در مورد وحی معتقد است ک

  تعلمّ  و  اجتهاد  و  استدلال بدون  آدمى  باطن در   هعلومی را ک وی با عقل فعال.   ر نفس پیامب

  در   ه حاصل  علوم   داند، می  انسان  ه ک  قسمى  ؛کند می   تقسیم   قسم   دو   ه ب  شود را می  حاصل

 با   را   هحاصل  علوم  هک  آن است  دیگر   قسمى  و  آمده،  پدید   زمانى  هچ  از  و  هچگون  او  باطن

  و   د؛ شو می  حاصل  فعّال   عقل   شهود  با   و  ه کرد  القا   او   نفس   بر   هک   گیرد می  اىفرشته   مشاهدۀ

  رسل  و  انبیا ه ب اختصاص  هک  وحى را قسم دیگر  و  نامند الهام می قسم اول را  صورتاین در

   (.608 ، ص 1387دارد )ملاصدرا،  

وحی است   ،بالای حدس ة  و مرتب  است حدس  ۀ  ماهیت وحی از نوع قو ،  ملاصدرااز منظر  

 باشند از شدت بالای حدس برخوردارند. انبیا و اولیا می  ه در واقع صاحبان عقل قدسی ک   ه ک
 

 معرفت از سوی عقل فعالة افاضة نحو 2-3

داند، اما در مورد صور عقلیه،  و متخیله، مصدر می  ه صور محسوس   ه ملاصدرا نفس را نسبت ب 

 گوید:در جایی می است، ههای متفاوتی را مطرح کرد دیدگاه هیعنی مفاهیم کلی 

صور   ه نفس نسبت ب ه قابل، بلک  همصدر است و ن  ه ن ه صور عقلی هنفس نسبت ب :  اول هدیدگا

سازد و فاعل آنهاست را خودش می  هو متخیل   همظهر است، یعنی نفس صور محسوس   ه عقلی

مانند مرآت و آیینه،    هفاعل، بلک  هقابل است ن  هن  ه صور عقلی  ه قابل آنها، ولی نسبت ب  هن

)ملاصدرا،    دهد در عالم عقل موجودند، نشان می  ه ای را ک مظهر است، یعنی صور عقلیه

 (. 236 ، ص 2، ج1368

  عالم   از   حقایقى   فعال،   عقل   با   اتصال   و   فنا  مقام   از   قبل   گوید: »نفسآملی می  هزادحسن

  عالم   هب   پیوستن  و  وجودى   ارتقاى  از  پس  و   دشومى   آن   مَظهْر  پس  شود،مى   هافاض  ود ب  قدس 

  را  فعلى  الله  اذن  بودن   مظهر  این  در  هالبت   و  دشومى  آنها  أمنش  و  موجد   و  صور  خلاق  امر،

 پیدا  اتصال  نفس  باشد. اگر  غافل  هخوا  و  باشد   هداشت  آن  هب  شعور  و  هتوج   هخوا  داراست،
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  ، صص 1387  آملی،  هزاد« )حسناست  مظُهْر  نفس،  قوّت  و  اتصال  از  بعد   و   است  مَظهْر  ،نکند 

460 -461 .) 

واقعیتی مجرد    هکند ک در جایی دیگرتصریح میملاصدرا    :دوم  هدیدگا انسان  علم عقلی 

عقل قابل آن و    ۀنفس آن هم قیام صدوری، یعنی نفس فاعل آن است و قو   ه است قائم ب

الفاعل   ه مطلقاًنسب  ه النفس الی الصور الادراکی    ه گوید: »ان نسبمی   ه ، چنانچمتحد با آن

  ، ص 1387؛ رضانژاد،  209  ، ص1، ج1375)ملاصدرا،    المنفعل المتصف«  هالموثر لا نسب 

37  .) 

قیام     ـصور عقلی    هو از آن جملـ  طور مطلق    هصور ادراکی ب   ه کرا    هملاصدرا این دیدگا 

جمع این   ه در اول نقل کردیم منافات دارد، اما وج  ه نفس دارند با دیدگاهی ک  ه صدوری ب

ة  دارای ملک   ه نفس است کة  پیشرفتة  مرحل   ه دوم وی ناظر ب   هدیدگا  ه این است ک   ه دو دیدگا

ة  مرحل  ه اول ب  ه اما دیدگا  ،تواند صور تفصیلی کلی و جزئی را خلق کند عقلی است و می

   با عقل فعال ارتباط دارد، ناظر است.     هجمل من هتر نفس ک پایین

را منافی با آن  کند و  از امری الهی توصیف می   ه صدرا برخی اوقات معقولات را نشئت گرفت 

  ه صدرا از آنجا ک  هاست ک آن  هداند. دلیل این قضی فاعل و نقش صادری داشتن انسان نمی

شأن و  ة  کند و میان علت و معلول رابطموجودات عالم را معالیل خداوند تلقی میة  هم

برقرار می ذی  فاعلیتی هم  هب   ؛داند شأن  نوع  در  باشد؛    هداشت   نفس   ه ک  همین جهت، هر 

  عنوان به ممکنات    هشود و علیت و صادریت را نسبت ب خود خداوند منتهی می  هنهایت ب

انشای    ه د. در حقیقت، صدرا اصل وجود مدرکات حسی را بکنای معرفی می علیت واسطه

حساب   ه حقایق هستی ب  هداند و آن را بسان فاعلیت خداوند نسبت بنفس انسانی مربوط می 

ممکن نزد مبدأ   ات موجود  همعتقد است همانطور ک   وی   (.112  ، ص 1390)زندیه،    آوردمی

  - حسی، خیالی و عقلی    - دارند، صور شناختی نیز    داناعلی حضور دارند و ربط وجودی ب

- 25  ، صص 1، ج1375)ملاصدرا،    دارند   دان در نهاد آدمی حضور دارند و ربط وجودی ب

26) . 

نفس را   هقیام صور ادراکی ب ، انفعالیت نفس اعتقاد دارند  هب  هصدرا با نفی مبنای کسانی ک 

صور ادراکی در نفس بسان اعراض نباید   ، عبارتی  هکند. ب همانند قیام صدوری قلمداد می

توان کمال  در این صورت نمی  ه باشند؛ چراک   هدر جوهر نفسی حلول کرد   هتلقی شوند ک 
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امکان ندارد ک   ه ات نفس را توجیذیافتن   ب   هکرد؛  با  ة  واسط  ههمزمان نفس  معیت صور 

در    .(288  ، ص 3، ج1368)ملاصدرا،    فعلیات خود تحقق بخشد   همشخصات نفس آدمی ب 

ادراک در    هیابد کفعلیت عقل آنجا معنا می  ،حقیقت از مدرکات تجرید شوند و  اعراض 

ة  معرفت از مرتب  ه است و هر زمان ک  ه باشد، ادراک عقلی بالقو  ه نفسانی تحقق یافت  ة مرتب

  ه شد عین معقولات    هد ک شوخود گرفت، مستعد می  هخیالی مجرد شود و فعلیتی بالاتر را ب

های خیالی نشان  ویژگی  هصور عقلی اعتنایی ب   ،آن یکسان باشد. بنابراین  ه و نسبت صور ب

هایی  هایی مانند شهوت و غضب و ترس و غمگینی و... صورت ویژگی   هدهد، همچنان ک نمی

 .هستند نفسانیت  ۀ منحصر در محدود
 

 کارکردهای عقل فعال  2-4

شناسی حکمت متعالیه، آن هم در ادراک کلیات نقش اساسی را بر  عقل فعال در معرفت

 پردازیم:  ها میتوضیح هر یک از این نقش هدر زیر ب   هدارد ک  هعهد 
 

 گری در رویاواسطه 2-4-1

باطن است. مراد از روح در این   همعنی انتقال روح بخاری از ظاهر ب   هاز نظر ملاصدرا، رویا ب

عروق و    سبببه مرکب قوای نفسانی است. این روح    هبحث همان جوهر بخاری است ک

دلیل کثرت حرکات و    ه شود و ب و گاهی در باطن حبس می  ه باطن بدن رسید   ه ها برگ

اثر می باطن  بر فرد غلبطلب استراحت اعضای بدن، در    هگذارد و در این هنگام خواب 

 (. 591 ، ص 1387)ملاصدرا،   کند می

خواب و وقوع خواب بیشتر ناشی از ضعف و سستی نفس    ه از نظر صدرالمتالهین، نیاز ب

نفس از فعالیت بایستد،   هاست. هنگامی ک   کرده   حواس آن را مشغول و سرگرم   ه است ک

پذیرش صور از این   ۀیابد و آماد ) عقل فعال( می جواهر عقلی  هنفس مجالی برای اتصال ب 

نفس انسان از    ه شود کرویا هنگامی حاصل می  ،ملاصدرااز منظر  شود. در واقع  جواهر می

 فعالیت کنند.  هو حواس باطنی او شروع ب   هشواغل حسی فراغت یافت 

عوالم عقول و    ه نفس انسان هنگام خواب استعداد اتصال ب  ه صدرا بر این باور است ک ملا

ملاصدرا، آدمی مضاف بر بدن جسمانی، بدن مثالی دارد    بینشکند. مطابق  مثال را پیدا می 
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کند و  می   ه انسان در بیداری، از جسم استفادة  است. نفس ناطق   هحد وسط روح و ماد   هک

دهد. برخی از نفوس در رویا، با جسم مثالی  می  ه حیات خود ادم  ه در خواب، با بدن مثالی ب 

خود را    و  هعالم مذکور اکتفا نکرد   هشوند و برخی از ارواح بلندمرتبه، بآن عالم وارد می  هب

دست   هدهند این ارواح، توانایی شناخت مجردات را در عالم رویا ب عالم عقول ارتقا می   هب

 (. 264 ، ص 2، جب1366)ملاصدرا،  آورند می

  ه جواهر عالی  ه را اتصال نفس انسان ب  ه صادق  ی بر این اساس، ملاصدرا دلیل درستی رؤیاها

نفس باید دارای چنان قوتی    هدر مورد حالت بیداری معتقد است کو   داند در عالم بالا می 

باز   هبتواند قوای ادارکی خود را کنترل کند؛ مشاعر سفلی آن را از درک امور عالی   هباشد ک

مشاهدۀ امور    هبتواند حس مشترک را از مشاهدۀ ظواهر فارغ سازد و ب  هندارد و قوۀ متخیل 

باطنی سوق دهد. در این صورت، اتصال و دریافت معارف نیز مانند خواب میسر خواهد 

حائلی    ه شرط است، این است ک  ه و آنچ  استزیرا نفس انسان مستعد تجلی حقایق  ؛  شد 

این لوح    ه در این صورت، حقایق اشیا از آن لوح ب   ه میان لوح عقلانی و لوح نفسانی نباشد ک

. از نظر ملاصدرا، نفس آدمی  (265، ص  2ب، ج1366ملاصدرا،  )   ید کنتجلی و سرایت می 

و ملائکة مقربین نیز مجردند و هیچ حجاب و حائلی میان مجردات   همجرد است؛ مبادی عالی

  ه ب  ه، بلافاصلشودبدن فارغ    ه وجود ندارد، جز ماده. پس اگر نفس از تعلق و احتجاب خود ب

 کند.  شود و نقوش علمی و صفات کمالی درآن تلألو پیدا می متصل می  همبادی عالی 
 

 گری در وحی واسطه 2-4-2

  ه در بیان ماهیت وحی ابراز شد   ه عقل فعال، ک  ه فارابی در مورد اتصال روح نبی ب   هدیدگا

برای نظریه  ف و عط ة  بود، نقط بود    ه ب   ، پردازی در باب چیستی و چگونگی وحیشروعی 

ک  فلاسف   هطوری  جملة  نظر  از  با ابن  هدیگر  متعالیه،  حکمت  در  و  برانگیخت  را  سینا 

صدرالمتالهین تکامل و غنای بیشتری رسید.    ه تأثیرپذیری از حکمت سینوی و اشراقی، ب

تفصیل در    ه ب  معاد دأ و  مب  و   هاسفار، شواهد ربوبی در کتاب    ه ویژبه در کتب مختلف خود  

 است. هبحث کرد  معرفت یا منبع معرفت و چگونگی نزول آن عنوانبه با وحی  هرابط

عالم  ۀ  ذوات مجرد   هاتصال نفس نبی ب »اجمال، عبارت است از:    ه وحی ملاصدرا، بة  نظری

در الواح محفوظ )عالم عقول( و    ه حقایق هستی کة  همۀ  عقل فعال( و مشاهد   ه ویژبه عقل )
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در    ه ک  ه. آنچ (308  ، ص 2، ج1368« )ملاصدرا،  محور اثبات )نفوس ملکی( مکتوب است

و چگونگی اتصال و اتحاد میان    هنحو  ، فلسفی وحی، جای تأمل و کاوش عمیق داردة نظری

قول،  روح نبی در عالم ع»گوید: می  هبار. صدرالمتالهین در ایننفس نبی و عقل فعال است

د و حقیقت وحی هم جز این نیست. سپس همین ارتباط  کنبا عقل فعال ارتباط پیدا می

شکل ملک وحی    هاز طریق قوۀ خیال محاکات و بازسازی، و عقل فعال در عالم مثال ب 

   (.308، ص  2، ج 1368ملاصدرا، ) « شودمتمثل می
 

 صور معقوله ة افاض 2-4-3

  یاست. نفس انسان   یانسانة  نفس ناطق  هب  هصور معقولة  عقل فعال، افاضیکی از کارکردهای  

 نی اة  است. عقل فعال با افاض  هادراک و تعقل است، اما فاقد صور معقول ۀ  قو  ی در ابتدا دارا

و    ی دفع  تصور  هب  ه افاض  نیآورد. ا  ینفس فراهم م  یادراک و شناخت را براة  ن یصور، زم

  گر، یعبارت د   ه نفس است. ب  یو متناسب با استعداد و آمادگ  ی جیتدر  ه بلک   ست،ین  یناگهان

عقل فعال    ض یف  رش یپذ ۀ  خود را آماد  ه،یو تزک  هی نفس با تلاش و کوشش خود و با تصف

 (. 305-300 ، صص 3، ج 1368)ملاصدرا،  کند  یم
 

 تهذیب نفس 2-4-4

باعث   ه تنها باعث کسب معرفت، بلکارتباط نفس با عقل فعال، نه   هملاصدرا معتقد است ک 

تر باشد، بیشتر  تر و مهذبنفس انسانی خالص  ه شود. هرچ و تهذیب نفس نیز می  هتزکی 

عبارت دیگر، کسب معرفت از طریق عقل    همستعد دریافت فیض از عقل فعال خواهد بود. ب 

 .نیازمند آمادگی و استقامت نفسانی است ه است ک  رایندیفعال، ف
الفعال و  گوید: »می ملاصدرا   ان النفس کلما زادت صفاء و تجرداً، کانت اقرب الی العقل 

نفس،    هیعنی هرچ  (،135  ، ص1، ج 1375)ملاصدرا،    «هاسرع فی تلقی العلوم و المعارف من 

دریافت قابلیت بیشتری جهت تر خواهد بود و عقل فعال نزدیک  ه صفاتر و مجردتر باشد، ب

 دارد.  علوم و معارف 
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 تطبیقی ة مقایس . 3

بخش   این  وجو  ه بدر  ابن  هبررسی  فکری  افتراق  و  تبیین اشتراک  در  ملاصدرا  و  سینا 

 پردازیم.کارکردهای عقل فعال می 
 

 اشتراکات فکری  3-1
تبیین کارکردهای    و ملاصدرا در  نایس ابن   ی فلسف  کردیدر رو  هسیاری ک ب  یهاوجود تفاوت   با

   خورد، اما در برخی موارد با یکدیگر اتفاق رأی دارند، از جمله؛ چشم می  ه عقل فعال ب

موجودات   هب   ضیدر ف   هو واسط   هدهند ض ی ف   عنوانبه   ی عقل فعال در هر دو مکتب فلسف.  1

و    آورد ی فعل در م  ه ب  ه را از قو   یو عقول و نفوس انسان  شودقلمداد می عالم کون و فساد  

 رساند ی کمال مستفاد خود م  ه ب  ی ولائی ه  ة و نفوس را از مرتب  بخشد ی و مواد م  ااشی  هب   را صور  

 (. 305-300  ص، ص3، ج1368ملاصدرا، ؛ 93  ، ص1368سینا، )ابن

  ه و از ماد   ی مجرد عقل  ی از تمام جهات بالفعل است و جوهر   فعال،در هر دو مکتب، عقل  .  2

شمار    هب   یاست و مدبر عالم موجودات ماد  ترک ینزد  هعالم ماد  ه ب  یبودن مبرا است، ول 

 (. 421 ، ص3، ج1368؛ ملاصدرا،  94  ، ص 1363سینا، )ابن  رودی م

  ی رون یامر ب  ازمند ین  یشناس لحاظ معرفت  ه انسان ب   لسوف، یهر دو ف  ی فلسف  ی آرا  طبق .  3

وجود عقل فعال را    نیباشد. صدرالمتاله  تواند ی صرفاً عقل فعال م   ی رونیآن امر ب  هاست ک

ة  خروج از مرحل   ی نفس برا  ازیاز جهت ن  یکی:  کند ی ثابت م  ثی کمال انسان از دو ح  عنوانبه 

معلوماتش در    ه ک  یاقوه   هنفس ب   از یاز جهت ن  ی گریفعل و دل عقل باة  مرحل   ه ب  ه عقل بالقو

در باب نقش    ناسیسخن ابن   هب  کینزد  اریبس  نیصدرالمتالهة  گفت   نیشوند. ا  هر یآن ذخ

 یاله  ی در وح  ه واسط  عنوانبه عقل فعال را    لسوف یهر دو فعقل فعال است.    یشناس معرفت 

عقل    ه ویژبه عالم عقل )ۀ  ذوات مجرد   ه ب  ی نب  س نف  ، یو معتقدند در موقع نزول وح  ه دانست

در الواح محفوظ )عالم عقول(    ه ک  یهست  قیحقاة  همۀ  مشاهد   هو ب   ابد یی فعال( اتصال م

 تواند ی نفس انسان هنگام خواب م  ههر دو معتقدند ک   زین  ای. در مورد روشودیاست، نائل م

سینا،  )ابن   رد یرا بپذ   ایاش   رو نقوش صو  هشد عالم عقول مجرد متصل    هتوسط عقل فعال ب 

 ( 591 ، ص 1387؛ ملاصدرا، 409 ، ص 3، ج1368
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ا  لسوف یهر دو ف.  4 برا  ه باورند ک  نیبر  انسان    ی بدون وجود عقل فعال، حصول معرفت 

و انتزاع معقولات از    ی کل  قیدرک حقا  ه قادر ب  ، ییتنها  ه ب   ی. نفس انسانستین  ریپذ امکان

  نا، یس کند )ابن  ه آن افاض  ه را ب  ه صور معقول   ه است ک   یاواسطه   ازمند یو ن  ه بودمحسوسات ن

 (. 305-302 ، صص 3ج 1368ملاصدرا، ؛ 251 ، ص1404
  یفعل در نفوس انسان  ه ب  ه صور و مُخرجِ قو  ض یمفُ  عنوانبه عقل فعال را    لسوف، یهر دو ف .  5

  ه ب   هقو   ن یعقل فعال، ا  ه ادراک است و با اتصال ب  هقو   ی در ابتدا دارا ی. نفس انساندانند ی م

تبد  ب   هشد   لیفعل  قادر  م  هو  معقولات  ؛  248- 245  ، ص1404  نا،یس )ابن  شودی درک 

 (. 295- 290  ، صص3، ج 1368ملاصدرا، 
 نی ب  یاو واسطه   ی نظام هست  یاصل ی  از اجزا  یک ی  عنوانبه عقل فعال را    لسوف، یهر دو ف.  6

در حفظ و    ید یکل  ینظام، نقش  نی. عقل فعال در ادانند ی م  اتعالم مُثُل و عالم محسوس 

ارتباط ب برقرار م   نی تداوم عالم دارد و    ، ص 1404  نا،یس )ابن   کند ی موجودات مختلف را 

 (. 315-310 ، صص3، ج1368؛ ملاصدرا، 302
 

 افتراقات فکری  3-2
عقل فعال، اختلافات   ی کارکردها  نییو ملاصدرا در تب  نایس اشتراکات فوق، ابن   رغمیعل

  یشناختمعرفت  یکردها یو رو  یفلسف   یاز تفاوت در مبان  یناش   ه دارند ک  گریکد یبا    ینیادیبن

 اختلافات عبارتند از:  نیا نیترها است. مهم آن
صورت مستقل وجود دارد    هب   هک   داند ی م  همفُارِق از ماد   یعقل فعال را جوهر  نا،یس ابن.  1

ارتباط انسان  م یمستق  یو  نفوس  م  یبا  تککند ی برقرار  با  مقابل، ملاصدرا  در  اصل    هی .  بر 

و    ریدر اثر س   ه ک  داند ی م  یاز وجود خود نفس انسان  یاعقل فعال را مرتبه   ،یحرکت جوهر 

معنو  وجود   یسلوک  ارتقا  م   هب  ،یو  دست  بابد یی آن  د  ه.  برا   گر،یعبارت  فعال    ی عقل 

  ی ا ملاصدرا، مرتبه   ی برا   ه کیو مستقل از نفس است، در حال  ی خارج  ی موجود  نا،یس ابن

-255  ، ص 1404  نا،یس )ابن  شود ی حاصل م  ییجودر اثر کمال   ه نفس است ک  ی و ذات  یباطن

 (. 308 ، ص3، ج 1368؛ ملاصدرا، 260
ک   .2 آنجا  را جوهر  ،نایس ابن   هاز  فعال  م  ی عقل  طر   داند،ی مفُارِق  از  را  آن  با    قی ارتباط 

و استعداد   یبا آمادگ  ینفس انسان  همعنا کدین  . بکند ی م  نیی تب  "اتصال"نام    هب   یند یفرآ
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کند. در مقابل،    افتیآن در  ازرا    هو صور معقول   ه با عقل فعال اتصال برقرار کرد  تواند ی لازم، م

ارتباط با آن را از    داند،ی از خود نفس م  یاعقل فعال را مرتبه   هنکیا  ه ب  ه ملاصدرا با توج

ارتقا    یبا ط  ینفس انسان  همعنا ک   نیا  ه. بکند ی م   نییتب  "اتحاد"  قیطر مراحل کمال و 

،  1404  نا،یس ابن)  ابد یی ادراک کامل دست مة  مرتب  ه و ب  هبا عقل فعال متحد شد   ،ی وجود

 (. 318 ، ص3، ج 1368؛ ملاصدرا، 268 ص
دارد، اما   د یکأ ت  ه صور معقول   افتیدر  ی و استعداد نفس برا  یآمادگ   تیبر اهم  نایس . ابن 3

بر    هی . در مقابل، ملاصدرا با تکداند ی تر م و عمل در حصول معرفت را کمرنگ   هنقش اراد 

د دارد. او معتقد  یو عمل در حصول معرفت تاک   هاراد  یاصل اصالت وجود، بر نقش اساس 

ة  مرتب   هکمال گام بردارد و ب  ریدر مس  تواند ی و عمل صالح، م   ه با اراد ینفس انسان هاست ک

تلاش   ق یملاصدرا، تنها از طر  ی معرفت برا  گر، یعبارت د  ه . بابد یاتحاد با عقل فعال دست  

  نا، یس ن و عمل انسان دارد )اب  هبا اراد  میمستق  یو ارتباط  شودیحاصل م   یو مجاهدت نفسان

   (.324  ، ص3، ج 1368؛ ملاصدرا، 271 ، ص1404
 د ی نفس تاک  هب   هصور معقول ة  و نقش عقل فعال در افاض  یبر علم حصول  شتریب  نایس . ابن4

در    ی نفس انسان  ه معتقد است ک   ، یبر مفهوم علم حضور  د یدارد. در مقابل، ملاصدرا با تاک

و    م یصورت مستق  ه را ب   ق یو حقا  ابد یی دست م   ی علم حضور  ه اتحاد با عقل فعال، ب ة  مرتب

ب کند ی درک م  ه بدون واسط برا  گر، یعبارت د  ه.  ب  ی معرفت  تنها منحصر  علم    ه ملاصدرا، 

تر از علم  بالاتر و کامل   یامرتبه   هک   شودی م  زین  یشامل علم حضور   هبلک  ست، ین  یحصول

 (. 209  ، ص1، ج 1375؛ ملاصدرا، 280 ، ص1404 نا،یس است. )ابن یحصول

عقل، حرکت ة  مرتب  هو سپس ب   الیخ  ه حس بة  حرکت نفس از مرتب  ،هی در حکمت متعال.  5

گفت  توانی مطلب م نیا شتریب  حیدر توض .شودی است و باعث انقلاب در ذات نم  یجوهر

در حکمت مشا، حصول    یول  کند ی م  د یفاعل شناسا را تجر  هیعقل فعال در حکمت متعال   هک

ابتدا   ،یری تعب  هعقل فعال است. ب ة  و افاض   ه نفس ناطق  ید یتجر  تیمعلول فعال   یادراک عقل

و   ی الیخ د ی)تجر د یمراتب تجر  ر یدنبال آن سا  هو ب یحس د یتجر  هب  یحسة هنفس با مواج

حال نفس    ن یا  ر. دکند ی و لواحق آن جدا م  ه را از ماد  ءیصورت ش   ی عنی  پردازد، ی ( میعقل

  هشد   د یصورت معقول مناسب ادراک تجر  تواند ی عقل فعال است و مة  افاض  افتیمستعد در
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،  3، ج 1368؛ ملاصدرا،  58  ، ص1383سینا،  )ابن   کند   افتیرا از مبدا مفارق )عقل فعال( در

 (. 289 ص
 

 گیری نتیجه

از مسائل اساسی در حکمت شناختی و معرفت هستی   هتبیین جایگا شناختی عقل فعال 

  ه بلک  ،کند پیدا نمی  هنهایت ادامسینا تا بی ابنة  در فلسف  هعقول طولیة  سلسل  اسلامی است.

،  شود. بنابرایناست، ختم می  هموجودات عالم ماد ۀ  کنند افاضه  هعقل دهم ک در  درنهایت  

عالم مجردات ة  واسط ة  و حلق  هانگعقول ده ة  سینوی در نهایت سلسلة  عقل فعال در فلسف 

 هتا نفوس انسانی، همگی از او صادر شد   ه از عالم کون و فساد گرفت   ه ک   است با عالم مادیات  

  ی اژه یو  هگایجا  نیز عقل فعال   ییصدراة  در فلسف   .عقل فعال استۀ  آنها بر عهد ة  و تدبیر هم 

بر اصل اصالت   هی ملاصدرا با تککند.  ی م   فای کسب معرفت ا  ند ایدر فر  یدارد و نقش مهم

نفس    ه و معتقد است ک  د داردی و عمل در حصول معرفت تاک  هاراد   یوجود، بر نقش اساس 

اتحاد با عقل  ة  مرتب   ه کمال گام بردارد و ب   ریدر مس  تواند ی و عمل صالح، م  ه با اراد  یانسان

عامل    ه است، بلک  هتنها منبع و مبدأ صور معقول عقل فعال نه از منظر صدرا،    .ابد یفعال دست  

تعال و  ناطق   ی تکامل  م   زین  یانسانة  نفس  ب و    شودی محسوب  اتصال  با  فعال    هنفس  عقل 

از منظر   شهود کند. م یطور مستق  ه را ب ایاش  قتی و حق ابد ی تدس  ی علم حضور هتواند بی م

  ه است ک   یالنوع انسانرب   ای  هیهمان عقول عرض   یعقل فعال مرتبط با نفس انسانملاصدرا،  

  نفس   هب  اند توانسته   ی ول  ،هستند   یدر عالم عقل مجرد تام و مستقل از نفس انسان  هاگرچ

 بگذارد. آن  ار یخود را در اخت یمرتبط شوند و صور کل  انسانی
 

 مشارکت نویسندگان 

 است. ه با مشارکت برابر نویسندگان نگارش یافت هاین مقال 
 

 تشکر و قدردانی 

 است. همطلبی جهت تقدیر و تشکر از سوی نویسندگان بیان نشد 
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