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Abstract 
Some opponents of Islamic philosophy regard Islamic philosophers as mere 

imitators, commentators, and glossators of Greek philosophies. To examine this 

claim, we aim to assess the relationship between the philosophical views of Fārābī, 

as one of the most significant Islamic philosophers, and the religion of Islam. We 

seek to determine whether he is a pure imitator in his philosophical opinions or 

whether he engages in a dialogue with religion through his philosophical reason, 

thereby producing innovations as a result of this dialogue. Employing documentary, 

logical ـ analytical, and deductive methods, this study seeks to answer the following 

question: From Fārābī’s perspective, what role does Islam play in forming the 

independent identity of Islamic philosophy from Greek philosophies? The research 

concludes that Fārābī’s philosophy possesses an independent, religious identity and 
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has transcended Greek philosophies. The roles of Islam in creating innovations for 

Fārābī’s philosophical reason include: introducing religious terminology into 

philosophy; providing religious corroboration and confirmation for the 

demonstrative method; Islam’s problematization for Fārābī’s philosophical reason; 

ideation influenced by religious teachings in philosophy; theorization influenced by 

religious teachings in philosophy; and offering a religious interpretation of ancient 

Greek philosophies. Furthermore, Fārābī’s model of rational ـ  religious philosophy 

is presented, the core of which is the “substantive unity and formal distinction 

between philosophy and religion.” The model consists of seven components: use of 

the epistemic source of religion (contextual component); enrichment of the language 

of Islamic philosophy; use of a religious approach within the framework of the 

rational method; problem-generation by religion; philosophical-religious idea-

generation; philosophical-religious theorization; and religious interpretation of 

Greek philosophies. Furthermore, the religious identity of Farabi's philosophy does 

not cause it to become an eclectic philosophy or to be Islamic theology. 

 

Keywords  :Religious identity, Philosophical innovations, Islamic philosophy, 

Fārābī 

 

Problem Statement 
Some critics of Islamic philosophy insist that this intellectual tradition is nothing 

more than an imitative continuation of the legacy of Greek philosophy. In their view, 

Islamic philosophy lacks independence and originality, having been profoundly 

shaped by the ideas of Greek philosophers, especially Plato, Aristotle, and the Neo ـ  

Platonists. This perspective reduces Islamic philosophy to the level of glossing on 

Greek texts and rejects any claim to its self ـ  grounding nature. 

To evaluate this claim, one can examine the relationship between the views of 

prominent Islamic philosophers and the teachings of Islam as well as other 

intellectual and cultural sources of their time. The key question is whether these 

philosophers were merely passive imitators content to reiterate the opinions of their 

Greek predecessors, or whether, by employing their own philosophical rationality, 

they entered into a dynamic dialogue with these sources, achieving innovations in 

this process that ultimately took them beyond the framework of Greek schools. 

Answering this question is key to rejecting or accepting the claim in question. 

This research, in order to examine the claim of the opponents of Islamic philosophy, 

seeks to assess the relationship between the philosophical views of Fārābī, as one of 

the most important Islamic philosophers, and the religion of Islam. Thus, it aims to 

answer this main question: From Fārābī’s perspective, what is the role of Islam in 

forming the independent identity of Islamic philosophy from Greek philosophies? 

From this main question, the following sub ـ  questions are derived: Has Islamic 

philosophy, through the use of Islam, achieved an identity independent of Greek 

philosophies, or is it merely a pure follower of Greek philosophies? When Fārābī’s 

philosophical reason engages in dialogue with revealed knowledge, is it influenced 
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by it or not? If Fārābī’s philosophical reason is influenced by Islam, what innovations 

and novelties has this produced in his philosophy that were absent from Greek 

philosophies? Furthermore, what is the independent model of the dialogue between 

reason and religion in the realm of Fārābī’s philosophizing? And how does he utilize 

religious doctrines without his philosophy falling into eclecticism or degenerating 

into Islamic theology (kalām)? 

 

Method 
In this research, the author employs documentary, logical ـ  analytical, and deductive 

methods to answer the above questions. 

 

Findings and Results 
The roles that Islam has played in generating novelties for Fārābī’s philosophical 

reason are as follows: 

1. Introducing religious terminology into philosophy. 

2. Providing religious corroboration and confirmation for the demonstrative method. 

3. Islam’s problematization for Fārābī’s philosophical reason. 

4. Ideation influenced by religious teachings in philosophy. 

5. Theorization influenced by religious teachings in philosophy. 

6. Offering a religious interpretation of ancient Greek philosophies. 

By analyzing the relationship between reason and religion in Fārābī’s philosophizing 

reason, as well as the effects that Islam has left on his philosophical ـ intellectual 

productions, the rational ـ  religious model of Fārābī’s philosophizing has been 

delineated. The rational ـ religious model of Fārābī’s philosophizing is such that its 

core and axis consist of the “substantive unity and formal distinction between 

philosophy and religion.” Furthermore, the model comprises seven components: 

utilization of religion as an epistemic source (contextual component); enrichment of 

the language of Islamic philosophy; employing a religious approach within a rational 

method; problematization by religion; philosophical ـ religious ideation; 

philosophical ـ religious theorization; and religious interpretation of Greek 

philosophies. 

Fārābī did not stop at Greek philosophies; rather, through various dialogues, 

including dialogue with Islam, he transcended and evolved beyond them. Moreover, 

since Fārābī’s philosophy possesses a coherent model, adheres to the rational 

method, and all the innovations that Islam brought to his philosophy were centered 

on his philosophical reason, its religious identity does not lead to it becoming an 

eclectic philosophy or being classified as Islamic theology (kalām). 
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های  فلسفه  ازاسلامی  ة هویت مستقل فلسفگیری  شکل تحلیل نقش دین در 

 فارابی  در نگاه یونانی
 عبدالحسین خسروپناه1
 حسامالدین مؤمنی شهرکی 2

 

 چکیده

های  نویسان صرف فلسفههایی مقلد و مفسران و حاشیهداناسلامی را فلسفه  ةاسلامی، فلاسف   ةبرخی مخالفان فلسف

ترین  از مهمیکی  عنوان  ه  فارابی بهای فلسفی  خواهیم نسبت دیدگاهدانند. ما برای بررسی این ادعا مییونانی می

اینکه با عقل  فلسفی  یرا با دین اسلام بسنجیم و ببینیم آیا او در آرا  اسلامی  ةفلاسف اش مقلد محض است یا 

ده است. پژوهش حاضر با استفاده  کرهایی ایجاد  اش به گفتگوی با دین پرداخته و در اثر این گفتگو نوآوریفلسفی

از منظر فارابی، دین اسلام در  است که    مسأله های اسنادی، تحلیل منطقی و قیاسی به دنبال پاسخ به این  از روش

  ةفلسف ؟ نتیجه تحقیق این است که  های یونانی، چه نقشی دارداسلامی از فلسفه  ةگیری هویت مستقل فلسفشکل

  ایجاد نوآوری نقش دین اسلام در  های یونانی عبور کرده است.  بوده و از فلسفهو مستقلی  دارای هویت دینی    فارابی

بر روش  دینی    ةیدییتأاستشهاد و  ارائه    دن اصطلاحات دینی به فلسفه؛کروارد  عبارتند از:    برای عقل فلسفی فارابی

پردازیِ  پردازیِ متأثر از معارف دینی در فلسفه؛ نظریهسازی دین اسلام برای عقل فلسفی فارابی؛ ایدهمسأله ی؛  برهان

ـ    عقلی  ةفلسفهمچنین الگوی  های یونان باستان.  متأثر از معارف دینی در فلسفه؛ و ارائه تفسیر دینی از فلسفه

. الگو دارای  محور این الگو عبارت است از »وحدت محتوایی و تمایز قالبی فلسفه و دین«ارائه شده که    دینی فارابی

 
 مسئول(  ۀ)نویسند اسلامی ةاستاد پژوهشگاه فرهنگ و اندیش . 1

 پژوهشگاه فرهنگ و معارف اسلامی  استادیار. 2

 1404/ 17/10تاریخ دریافت: 

 27/11/1404تاریخ اصلاح: 

 31/02/1405تاریخ پذیرش: 
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اسلامی؛ استفاده از رویکرد دینی  ةای(؛ باروری زبان فلسفزمینه ةاستفاده از منبع معرفتی دین )مؤلفمؤلفه:  هفت

دینی و تفسیر دینی از  ـ    پردازیِ فلسفیدینی؛ نظریهـ    پردازی فلسفیسازی دین؛ ایدهمسألهدر قالب روش عقلی؛  

ای التقاطی شود یا کلام  شود که فلسفهباعث نمی   فارابی  ةهای یونانی است نیز هویت دینی داشتن فلسففلسفه

 اسلامی باشد. 

 . فارابیاسلامی،    ةهای فلسفی، فلسف، زایشهویت دینی: واژگان کلیدی

 

 بیان مسأله 

اسلامی بر این باور تأکید دارند که این سنت فکری، چیزی بیش از    ةنتقدان فلسف برخی م

فلسف  مقلد ای  دهنده ادامه  میراث  فلسف  ة برای  آنان،  نگاه  از  نیست.  فاقد   ة یونان  اسلامی 

ارسطو   و  افلاطون  خصوصقاً تحت تأثیر آرای فیلسوفان یونانی به ی و عمو اصالت  استقلال  

نویسی بر  را تا سطح حاشیه   اسلامی  ةفلسف   ، دیدگاهو نوافلاطونیان شکل گرفته است. این  

می  تنزل  یونانی  می متون  رد  آن  برای  را  خودبنیادی  ادعای  هرگونه  و  ر.ک:  )  د کندهد 

 . (599ـ   598، ص 1، ج  1994؛ راسل،  434، ص 4، ج 1994 دورانت، 

اسلامی با    ة فیلسوفان برجست  یتوان به بررسی نسبت میان آرابرای ارزیابی این ادعا، می 

. پرسش کلیدی  پرداخت  آنان   ة های دین اسلام و دیگر منابع فکری و فرهنگی زمان آموزه 

پیشینیان  نظرات آیا این فیلسوفان تنها مقلدانی منفعل بودند که به بازگویی   که این است

گیری از عقلانیت فلسفی خود، وارد گفتگویی پویا خود بسنده کردند؟ یا آنکه با بهره   یونانیِ

که در نهایت، آنان را از    یافتند هایی دست  با این منابع شدند و در این فرآیند، به نوآوری 

چارچوب مکاتب یونانی فراتر برد؟ پاسخ به این پرسش، کلید رد یا پذیرش ادعای مطرح  

 ت.شده اس 

ای داشته و فیلسوفی عمیقاً دینی و عرفانی بوده  فارابی زندگی بسیار زاهدانه و صوفیانه

نویسد و بیش از آنکه مسائل ساده و  اش موجز، صریح و دقیق میاست. وی در آثار فلسفی

؛ شریف،  225، ص  2005ر.ک: کربن،  )  پردازدد؛ به مطالب اصلی میکنروشن را کنکاش  

الفاخوری،  643، ص  1، ج  1990 اسلامی    ة یکی از برترین فلاسف  او.  (401، ص  2014؛ 

  ه و شرح نویسی دانند که از ترجممسلمانی میاندیشمند  را نخستین    ویاست که برخی  

  و مؤسس معمار  ورزی پرداخته و اندیشمند تمام عیار به فلسفهده و در قامت یک  کر عبور  

 است.  به عنوان یک سنت فلسفی با هویت مستقل اسلامی  ة فلسف
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های  نسبت دیدگاه سنجشدرپی اسلامی  ةبررسی ادعای مخالفان فلسف  برایپژوهش این 

با    بنابراین ؛  استاسلامی با دین اسلام    ة ترین فلاسفبه عنوان یکی از مهم  فارابیفلسفی  

اصلی    ةمسأل پاسخ به این    به دنبالهای اسنادی، تحلیل منطقی و قیاسی  استفاده از روش 

اسلامی از    ة گیری هویت مستقل فلسفدین اسلام در شکلاز منظر فارابی نقش  که    است

آیا :  شوند زیر استخراج می  ی فرعیهالؤاس   ،مسألهاز دل این  های یونانی چیست؟  فلسفه

های یونانی رسیده  اسلامی با استفاده از دین اسلام به یک هویت مستقلی از فلسفه ة فلسف

محض یا   پیرو  که است؟    ی یونان  هایفلسفه  تنها  فلسفی    هنگامی  معارف    فارابیعقل  با 

از آن آیا  وارد گفتگو شده؛  یا خیر؟ چنانچه عقل فلسفی    هاوحیانی  پذیرفته است  تأثیر 

که    ده کرایجاد    او هایی در فلسفه  ها و نوآوریاز دین اسلام متأثر گشته؛ چه زایش  فارابی

گفتگوی عقل و دین در  مستقل  ؟ همچنین الگوی  های یونانی وجود نداشته استدر فلسفه

  ،کند های دینی استفاده می و نیز او چگونه از آموزه  چگونه است؟  فارابیورزی  ساحت فلسفه

 یابد؟تنزّل نمی اسلامی شود و به کلام اش به التقاط دچار نمیاما فلسفه

 

 تحقیق  ة پیشین

اما تا جایی که نگارندگان جستجو    ،فارابی نگاشته شده است  ة فلسف  ةآثار مختلفی در زمین 

تحقیق حاضر هستند   ة مسألانجام شده و نزدیک به    ة زمیناین  هایی که در  پژوهش  اند، کرده

 عبارتند از:

فلسف  ی»طرح   ة مقال - اند   ینی د  ة از  ف  ی فاراب  ة شیدر  رساله  بر  تمرکز  أغراض    ی با 

م جمع و  دین اسلا  ویونانی    ةبین فلسف   هش کردتلافارابی    معتقد است  عه«یمابعدالطب

تألیف انجام دهد. رساله فی أغراض مابعدالطبیعة طرحی از نظام فلسفه دینی را نشان  

کند و با تنظیم و تفسیری برگزیده، آن  را وارد مابعدالطبیعه ارسطو می  اللهدهد که می

 .کند می مبدل میرا به الهیات اسلا

هماهنگی    ةمسأل »عقل و دین از دیدگاه فارابی« به بررسی موضع فارابی در قبال    ة قالم -

پردازد. فارابی با الهام از قرآن و سنت، به دنبال ایجاد سازگاری میان  عقل و دین می 

فلسفی فارابی نه تقلید صرف از    ۀمیراث فلسفی یونان و اصول اعتقادی اسلام بود. پروژ 

 ت.دینی اسلامی اس   ةگذاری یک فلسفیونان، بلکه تألیفی هوشمندانه با هدف بنیان 
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نسبت    ۀ رشد درباراتصال حکمت و شریعت: بررسی تطبیقی آرای فارابی و ابن»  ةمقال در   -

  بر هماهنگی و اتصال ذاتی حکمت و شریعت تأکید دارد و معتقد   فارابی  ،«فلسفه و دین

سفه و دین مخاطبان  فل  او کنند. از نظر  این دو منبع، حقیقت واحدی را بیان می   است

 .داند تعارض را منتفی می   ةمسأل با تکیه بر تفاوت مخاطبان،  و  متفاوتی دارند 

»همسویی دین و فلسفه در شناخت خداوند و دیرینگی عالم: با تکیه بر آرای    ة قالم -

میان   سازگاری  ایجاد  برای  فیلسوف  دو  این  تلاش  بررسی  به  سینا«  ابن  و  فارابی 

او« و  »خداوند و خالقیت    مسألهبا تمرکز بر دو    ،مشا  ةهای دینی اسلام و فلسفآموزه 

 پردازد. »دیرینگی عالم« می 

باورمند به وحدت  را  فارابی    ، و فلسفه در جهان اسلام  ینمناسبات دیان در کتاب  اکبر -

متأثر از دین اسلام    شناسی و...چون نبوتبرخی مباحث همدر    داند کهمی فلسفه و دین  

تفسیری جدید از   ةو ارائ است و به دنبال وفق دادن میان تعالیم دینی و اصول فلسفی 

 است.ارسطو و افلاطون  ة فلسف

  وجود تعامل و هماهنگی میانبه  تنها    نیشیپ  قات یتحقبرخی از    شد بر اساس آنچه بیان  

ارائ نیز  و برخی    پرداخته   فارابی  ةدر نظام فلسف   نیدعقل و   برای  فارابی    ة تلاش و قصد 

  ة به تبیین مختصات هویت دینی فلسف به طور دقیق    اما  ،اند مطرح کردهرا    دینی   ة فلسف

فارابی دین   ةفلسف از منظر  اند که  نشده  مسأله وارد این  اند. این محققان  فارابی نپرداخته

اند  ها را تبیین و تحلیل نکردهدارد و این نقش  ی فلسف  هایشی زاهایی در  اسلام چه نقش

الگوی عقلی به  نیز  به دنبال   اند. پژوهش حاضر ای نداشتهفارابی اشاره  ة دینی فلسفـ    و 

  ی ها ینوآورایجاد  در    دین اسلام  ی هانقشفارابی و    ةهویت دینی فلسف   تبیین و تحلیل

 .است فارابی  ةدینی فلسف ـ   الگوی عقلی ة ارائو فارابی  ة فلسف

 

 فارابی اسلامی از منظر   ةفلسف هایایجاد نوآورینقش دین اسلام در  -1

اما پرسش   ،بهره برده است  از معارف دینیمحدود  به صورت    اش آثار فلسفی  ظاهرِ  درفارابی  

آیا محدودیت او دارای    ة این است که فلسفاستفاده ظاهری به معنای    در  این است که 

او    ةدید آیا مطالبی در فلسف ابتدا باید    ة مسألاین  به    گوییبرای پاسخ  هویت دینی نیست؟ 

ها ناشی از گفتگوی عقل فلسفی فارابی با باشند و این نوآوریوی  د که نوآوری نوجود دار



 9   ...          از  یمستقل فلسفة اسلام  تی هو  یریگدر شکل  نینقش د  لیتحل

های  هایی که دین اسلام در ایجاد زایشنقشیر باید  خا  ة مسألبرای پاسخ به    ؟دین باشد 

 بدین قرار هستند:ها که این نقش رد کو بررسی  را استخراج    کرده ایفا  فارابیعقل فلسفی  

 اصطلاحات دینی به فلسفه کردن وارد  -1-1

وارد    عبارت است از   فارابی   ی فلسفعقل   هایهای دین اسلام در ایجاد زایشیکی از نقش

به  کرد فلسف  فلسفی آثار  ن اصطلاحات دینی  ایجاد اصطلاحات جدید در  بر    ة و  اسلامی 

دن واژگان و اصطلاحات مأخوذ از دین کر با وارد    فارابیمبنای فلسفه و دین اسلام. درواقع  

 است.اش؛ زبان فلسفه و زبان دین را به یکدیگر نزدیک کرده های فلسفیبه رسالهاسلام 

 ده است کر »الله« را وارد فلسفه   ةیعنی کلم   ، ترین اصطلاح دین اسلامبه عنوان نمونه مهم

یعنی    ،2القدس و روح  1الامینعقل فعال را روحاو  همچنین    .(389، ص  2018ر.ک: فارابی،  )

فرشت  رتبهمیوحی    ةجبرئیل  و  ملکوتنامد  را  دارد  تحقق  آن  در  فعال  عقل  که   3ای 

،  2013فارابی،  )  حکمت  اتاصطلاح  ادبیات و معارف دینی مندی از  با بهره  نیز  4خواند.می 

  دو به طوری که عنوان    ؛دهکراش  فلسفی نظام  وارد را   7و ملت  6امت  5،(25تعلیقه ، 16ص  

، ص  1968فارابی،  )  ده است کر گذاری  نام  ه رساله المل  و   الحکیمین رأی بین الجمعاثرش را  

43) . 

 

 دینی بر روش برهانی  ةاستشهاد و تأییدی ةارائ -2-1

در نظام فلسفی خویش برای دین اسلام در نظر گرفته    فارابیهایی که  یکی دیگر از نقش

اش دانست؛  های فلسفیدیدگاهبرای تأیید و استشهاد    دینی   از نقل  وی   استفاده   است را باید 

توان  را میقرآن کریم  دن روش برهانی توسط آیات  کرتأیید    فارابی  ة فلسف به عبارت دیگر در  

کند و باعث افزایش  های فلسفی ایفا می هایی دانست که دین در ایجاد زایشیکی از نقش

 .شوداعتماد و یقین به آن دیدگاه فلسفی می  ة درج

  سایر   در اما    ، به صورت قابل توجهی از آیات قرآنی بهره برده  فصوص الحکمفارابی در کتاب  

. ه استکردبه ندرت از این کارکرد و نقش دین در نظام فلسفی خویش استفاده    ش آثار

اش اگرچه بسیار کمتر؛ ولی در مواردی بین مبانی فلسفی  آثار فلسفی  دیگر در   درواقع وی

 . (47  ، تعلیقه 23و ص    26تعلیقه    ، 16ص    ،2013فارابی،  )  د کن تطبیق ایجاد می و وحیانی  
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رسیده و آنگاه در    اش فلسفی  نظراتابتدا با استفاده از روش عقلی به    فارابی در این موارد

بهره    ش هایدیدگاهاین  تطبیق    و   تأیید   ، استشهادهای دینی به عنوان  این نقلاز  گام بعدی  

توان  این نقش را می  پس   .(و...  70،  68،   62،  60، ص  1984bر.ک: فارابی،  )  برده است

دانست؛ بدین صورت که فارابی از دین اسلام  در فلسفه  شناسانه برای دین  یک کارکرد روش 

ارائ  و    ةبرای  برهان  یهد ییتأاستشهاد  روش  که  بر  گرفته  بهره  آنی  از   تی تقو  هدف 

 است.  یفلسف یهااستدلال

علم  کند که  بیان میالوجود  بندی و کثرت علم واجبتقسیمدر بحث  به عنوان نمونه فارابی  

. و متکثر نیستمنقسم  و  است    (به ذاتش  واجبعلم  )علم ذاتی    از سنختعالی  واجباول  

معلوماتش است و آن هم    سایریعنی علم او به    ،استعلم فعلی  تعالی از نوع  واجب  دومعلم  

هنگامی که علم دوم    کند.پیدا می  کثرتتکثر اشیا    از جهتکه    شدهصادر  ذاتش  ه  از علم ب

از ذات   پس   ةکثرت در مرتب   ؛ چراکه شود کثرت ایجاد نمیدر ذات حق    ، تکثر یابد   خداوند 

سوره انعام    59یید و استشهاد دیدگاه فوق از آیه  أ. فارابی در ادامه برای تستتعالی احق

  آگاهن  ه آب   و  داند آن را می خدا  مگر آنکه    ؛فتد ابرگی نمی   کند مبنی بر اینکهاستفاده می

قرآنی  است.   از اصطلاحات  استفاده  با  نیز  ادامه  را  در  از  دهد که  ادامه می اینگونه  بحث 

 جریانی که به قیامت منتهی است.   ریان دارد،جمحفوظ  در لوح  حضرت حق  قلم    همانجا

بنوشی  هرگاه از آن آب زلال معرفت  و  افتد  به آن حضرت  و طرب   ؛نگاهت  در شادابی 

 .خواهی بود و سپس حیران خواهی شد 
فی ذاته بل بعد   هعلمه الثانی عن ذاته اذا تکثّر لم تکن الکثر . علمه الأول لذاته لا ینقسم»

جریا [ المحفوظ ]  10فی اللّوح 9من هناک یجری القلم. 8إِلاَّ یعَْلَمهُاَ ه وَماَ تسَقُْطُ منِْ ورََقَذاته،  

و مذاقک من ذلک الفرات   اذا کان مرتع بصرک ذلک الجناب[  و ]القیامة،  [  یوم]متناهیا الى  

 . (60، ص 1984bفارابی، )  «.کنت فی طیب، ثمّ تدهش

 
   سازی دین اسلام برای عقل فلسفی فارابیمسأله -1-3

ترین عوامل سرزندگی و رشد مکاتب فلسفی است؛ زیرا یکی از مهم ،سازی فیلسوفمسأله

فارابی  گیرد.  ورزی برای به پاسخ رسیدن صورت نمینباشد تلاش عقلی و فلسفه   مسألهتا  

داند های فردی و اجتماعی نمیفلسفه را امری انتزاعی و بریده از زندگی، جامعه و دغدغه



 11   ...          از  یمستقل فلسفة اسلام  تی هو  یریگدر شکل  نینقش د  لیتحل

ورزی  اش به فلسفههای جامعههای خویش و حل مشکلات و کاستیو برای پاسخ به پرسش

 پردازد. می

گفتند هدف فیلسوفان از  حیات فلسفی فارابی، میان منطقیون و نحویونی که می  ۀ در دور 

های اساسی وجود  دن منطق یونانی، جایگزینی آن به جای زبان عربی است؛ تنشکر مطرح  

خروار این   ةآلودِ ابوسعید سیرافی با ابوبشر متی را نمون غرض  ۀتوان مشتِ مناظرداشت. می

که اگرچه در این  کرد  باید توجه  .(108ـ    128، ص  1  تا، جتوحیدی، بی )  ها دانستتنش

اما تقابل زیربنایی و   ، ها، تقابل روبنایی و ظاهری بین نحوییون با منطقیون استکشمکش

 اصلی میان برخی عالمان دین با فلاسفه است.

دین  خودِ   تقابل ای از عالمان دینی با فلسفه را از دیدگاه  جهت مخالفت عدهیک  از  فارابی  

بهره از درک و  دین با فلسفه( را بی  تقابلبا فلسفه تمایز بخشید و معتقدان به نظر اخیر )

 که رفع این مشکل بر عهده فلاسفه است  کرد  فهم حقیقت دین و فلسفه دانست و بیان 

 و  داند می  فلسفه تابع را ملت )دین(همچنین از سوی دیگر    .(155، ص  1970فارابی،  )

 تمام صنایع  آن، در که ای؛ فلسفهاست  برهانی و فلسفه یقینی تابع صحیح دین معتقد است

شوند. می استفاده  مخاطب شرایط و با متناسب د،کنمی اقتضا جهتی که و ترتیب به قیاسی

 . (153ـ   154، ص1970فارابی، ) باشد  مظنونه  ة فلسف تابع که است دینینیز   فاسد  دین

نشان دادن نزدیکی میان منطق و    برایها فارابی را واداشت تا  و درگیری  اتاین اختلاف

تعارض میان آن نبود  و دین و  زبان عرفی  با  ارائفلسفه  به    ة فلسفارزشمند  مباحث    ة ها، 

؛  1970ر.ک: فارابی،  )  شناسی بپردازددین، تحلیل زبانی و زبان   ة زبان، فلسف  ة منطق، فلسف

 11.(260، ص1992b، فارابی؛ 1983، فارابی

برای نشان    ه الالفاظ المستعملو    الحروف فیلسوف فاراب در برخی آثار خویش به ویژه در  

دادن تمایز بنیادین، تفاوت اساسی و عدم تعارض بین دو علم مجزا و مستقل منطق و زبان  

تبیین و تحلیل   به  از سوی دیگر،  ایجاد قرابت و نزدیکی میان آن دو  از جهتی و  عربی 

تر  عمیق  ةمسأل پردازد. او برای نیل به این مهم گاهی با نگاه تحلیلی،  فلسفی هر دو علم می

دهد. وی به وجود  یعنی نسبت دین و فلسفه را نیز مورد بررسی و مداقه قرار می  ،خویش

دهد و به دنبال بومی کردن  ارتباط تنگاتنگ و ناگسستنی میان منطق و زبان عرفی نظر می
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فلسفه و منطق یونانی و ایجاد قرابت و نزدیکی میان منطق با زبان عربی و همچنین فلسفه  

 با دین اسلام است.

 

  متأثر از معارف دینی در فلسفهپردازیِایده -4-1

اش عقل فلسفیممکن است  شود؛  ه میـای مواجمسألهفیلسوف با مشکل یا    هنگامی که

که سپس در گام بعدی همین عقل البته با کنش    دهد یک ایده، پاسخ و راه حل اولیه ارائه  

تواند صحت یا سقم آن را بررسی کند. در اینجا ما با نظریه مواجه  های دیگرش می کارکردو  

  . (Momeni&Chaichi, 2024)  هستیم  مواجهده و پاسخ احتمالی  ـبلکه با یک ای  ،ستیمـنی

فیلسوف  چنانچه  بنابراین   فلسفی  و  ای  مسألهبرای حل  عقل  دین  معارف  با  مواجهه  در 

این جدید دست یابد؛  و پاسخ احتمالی  به یک ایده    ، و مبانی فلسفیبراساس این معارف  

 دانست.  در فلسفه  ینیمتأثر از معارف دپردازی  توان ایدهرا می فرایند 

رساندن به  های دین در ایجاد زایش برای عقل فلسفی را یاری  یکی از نقشتوان  میپس  

از سوی  برهان صدیقین  دن  کرمطرح    رسد کهنظر میپردازی دانست. به  در فرایند ایده  عقل

متأثر از معارف    پردازی ایده  نوعیاز  توان  میرا  های اثبات خداوند  به عنوان یکی از راهفارابی  

معرفت برای رسیدن به    کند که فارابی بیان می اثبات مدعا اینکه    دانست. توسط وی    اسلامی

توانی از  های صنع را ببینی، یا می توانی به جهان آفرینش بنگری و در آن نشانه ی م  ،حق

  موجود   بالذات  وجود   باید محض نظر کنی و بدانی که  وجود  آن چشم بپوشی و به ساحتِ  

اگر عالم خلق را در نظر آوری،  پس  بایست باشد.  چگونه می   بالذات  باشد و دریابی که وجود 

عالم وجود محض را بنگری، در حال نزول به    و اگر  خدا هستیدر حال صعود به سوی  

یابی که این عالم طبیعت آن وجود محض نیست و با سوی مخلوقات هستی؛ با نزول درمی 

او پس   یعنی همان خدا است. ، تهمان است که هس حض ی که این وجود مفهمصعود می 

ها های خود را در کرانه زودی نشانهبه »فرماید  که می را    ای از قرآناز بیان این مطالب آیه

و اطراف جهان و در نفوس خودشان به آنان نشان خواهیم داد تا برای آنان روشن شود که  

استبی گواه  چیز  همه  بر  پروردگارت  که  نیست  کافی  آیا  است.  او حق  ذکر  ،  12«تردید 

 13کند.می
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 راه نخست  .پردازدبه معرفی دوگونه روش برای اثبات وجود واجب می  ابتدا  فارابیبنابراین  

یا    حوادث الوجود یا  ممکن )از عالم خلق    یعنی   ، است  از مصنوع به صانع  ی استدلالحرکت  

میان   در استدلال    طریق   ینا  برسیم.وجود خدا    پایان بهکنیم و در    شروع   (حرکات عالم

  سنخ ارائه داده از این    هایینیز برهان  وی و خود    بوده متداول    اندیشمندان تا زمان فارابی 

وجود محض    یعنی از  ،است  وجود واجببه  از وجود محض  استدلالی    راه دوم حرکت.  تاس 

   . را نتیجه بگیریم وجود واجبشود تا  آغاز می

روش دوم    که  معرفی کرده تعالی  فارابی دو روش جداگانه برای شناخت حقبر این اساس  

به    . یمرس میاز خود خدا به خدا    ،استدلال  نوع از  این   درکه    استهمان برهان صدیقین  

ما   آیهفارابی  اعتقاد  فصلت  53  از  ایده  سوره  خداوند  اثبات  دوم  راه  معرفی  گیری  برای 

دهد که خدا شاهد بر هر چیزی است و از جمله شاهد بر  این آیه نشان میکند؛ زیرا  می

ده  کر  مطرح به شکل ساده  که از قرآن گرفته،  را  صدیقین  ایده اولیه برهان    او   ت.خودش اس 

 .رساند الوجود را به اثبات از طریق وجود محض، واجب توانکه می

از    مقصودش   و به وضوح  این بیان فارابی اگر چه آشکارا به برهان صدیقین اشاره دارد البته  

 به صورت روشن رسد که  اما به نظر می  ،وجود محض، یکی از خواص وجود بالذات است

به تقریر منطقی آن نپرداخته و یا دست کم    ارائه نداده و برهان  این نوع  معیار خاصی برای  

طراح  با استفاده از معارف قرآن کریم  ارابی  درواقع ف  رها کرده است.آن را تا حدودی مبهم  

و    نداده بر وجود خدا ارائه    سنخبرهانی از این    اما خودش   ،برهان صدیقین استپرداز  و ایده

  و ملاصدرا (66  ، ص3 ، ج1996سینا، ر.ک: ابن)  سینااین فلاسفه پس از وی از جمله ابن

این    (16ـ    13، ص  6ج    ، 54ـ    53، ص  1، ج  1981ر.ک: ملاصدرا،  ) که  نوع  هستند 

 .اند را بارورتر کرده  ورزیاستدلال

 

 پردازیِ متأثر از معارف دینی در فلسفهنظریه -5-1

توان  کند را میفارابی اجرا می  ةهای فلسف هایی که دین اسلام در ایجاد زایشاز جمله نقش

پرداز دانست؛ بدین صورت که عقل فلسفی فارابی با تأثیرپذیری  رسانی او به عقل نظریهیاری

فارابی در  عقل فلسفی  پردازد.  می فلسفة اسلامیپردازی در حوزه  از منابع دینی به نظریه

نوافلاطونی به  ارسطویی، افلاطونی و    های بر اساس مبانی و معارف دینی و فلسفهمواردی  



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             14   

در  نظریه حوزهاو  پردازد.  میفلسفه  پردازی  از جمله  در  نظریه  دین چندین  فلسفه  های 

 و... ارائه داده است.    (89ـ  88، ص 1984bفارابی، )  نظریه نبوت، نظریه وحی

متأثر از معارف دینی در  پردازی  فیلسوف فارابی یک نظریهـ   به عنوان نمونه نظریه پیامبر

آن   یونانیان و نظریات فلسفی   بر اساس معارف دین اسلاماش عقل فلسفیاست که  فلسفه 

بر اساس دیدگاه معلم دوم، عقل  تبیین نظریه بدین صورت است که    را ارائه کرده است.

معرفت افاضی را پذیرفته و مبدأ   ویفعال سبب افاضه معقولات به انسان است. بنابراین  

 کندداند که معارف را به عقل مستفاد افاضه میفاعلی این سنخ معارف را عقل فعال می

-؛ آل27ص   ،1996b،  فارابی؛  98ـ    99، ص  1984c،  فارابی؛ 125  ، ص1991a،  فارابی)

عالی  .(374، ص  1985اسین،  ی مستفاد  او عقل  نگاه  است؛  در  انسانی  عقل  مرتبه  ترین 

تواند بدون وساطت خویش، صوری را که عقل فعال به آن  ای که عقل انسانی می مرتبه

 . (229ـ  230، ص  2005کربن،  )  کند، به شهود و اشراق دریابد افاضه می 

  معارف را به پیامبر و فیلسوف   ـواسطه فیض الهی به عالم مادی    ـبه باور فارابی عقل فعال  

کند. فیلسوف معارفی که از عقل  افاضه می    ـ  اند عقل مستفاد رسیده  ةبه مرتب هر دو  که    ـ

کند و  بیان می برای اهل اندیشه  در قالب عقلانی  به صورت انتزاعی  ده را  کرفعال دریافت  

در قالب کند،  ارائه می برای خردمندان در قالب عقلانی بر اینکه علاوه پیامبر آن معارف را 

تمثیل  تخیل   بازآفرینی می برای عموم مردم  نیز  و  و  فعال،    .د کنبازطراحی  درواقع عقل 

کند و پیامبر نیز معارفی  معارف را به پیامبر که به مرتبه عقل مستفاد رسیده، افاضه می

دهد؛ یک سطح آن را در قالب عقلانی  ده را در دو سطح ارائه می کرکه از عقل فعال دریافت  

د. کن می   عرضه کند و سطح دیگر را در قالب تخیل برای مردم عادی  برای اهل فکر بیان می 

نظری بنابراین   پیامبر  ةفارابی در  انسان کامل معرفی می  نبوتش،  به    جهتیاز  کند که  را 

و از این جهت کند  فیوضات را از طریق عقل فعال دریافت می   اش عقل نظریکمال    واسطه

از  کند. همچنین  ده و آنان را راهنمایی میکر با اهل حکمت و خرد گفتگو  و  فیلسوف است  

زبان    امعارف را ب  که او این  شودمی   افاضه  او  متخیله   وهفیوضات عقل فعال به ق   سویی دیگر

  د توانایی هدایت جامعه را داربا ارائه این معارف،  کند و  بیان می   عوام برای  و تمثیل  نمادین  

 . (98ـ   99، ص 1984c،  فارابی؛  125، 121، ص  1991aفارابی، )
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او  توانایی تصرف   و  پیامبر   ةمتخیل  ۀ قو کمال عقل نظری، محور  سه  نبوت فارابی بر   نظریه

نظری به   رپیامب  استوار است. در عالم مادی  و می  کمال عقل  برسیده  فعا ه  تواند  ل  عقل 

اتصال  این  پیامبر با  و    تمعارف الهی اس فیوضات و  این اتصال، منشأ دریافت    که   متصل شود

پیامبر علاوه بر  محور دوم این است که    د.کنحقایق مجرد را به صورت مستقیم درک می 

تواند حقایق هست که می  کاملی نیز   ة متخیل  ۀ قو برخورداری از عقل نظری کامل، دارای

قوه  ند.  و انتقال دهده  کرعقلی را به صورت محسوس )مانند رؤیا یا گفتار نمادین( دریافت  

کند تا برای عموم قابل  تبدیل می  معرفت خیالیصورت   متخیله پیامبر، معارف عقلی را به 

ت؛ توضیح اینکه  اس  وی  عملی نفسۀ  قو ویژگی سوم پیامبر مربوط به  د.باش و فهم  درک  

-روح قدسی تواند اراده خود را بر بدنش اعمال کند، پیامبر به دلیل طور که انسان می همان

 و کرامات پیامبر است معجزات این توانایی منشأ  و  بودهعالم مادی   درتصرف    بهقادر    اش 

 . (72، ص 1984b، فارابی)

 

 یونان باستانهای تفسیر دینی از فلسفه ةارائ -6-1

اش در نظر  های عقل فلسفیهایی که فارابی برای دین اسلام در ایجاد زایشاز جمله نقش

او در    عقل فلسفی   های یونان باستان دانست.تفسیر دینی از فلسفه  ة گرفته است را باید ارائ

 .کند ی مارائه    ی نید  های یونانی تفسیری فلسفه   ی از اسلامو معارف    ی مباناساس  بر    مواردی 

به جهت نضج جامع فارابی  نمونه  نیاز جامع  ةبه عنوان  و  نظام  ةاسلامی  به  های  اسلامی 

ارائ است که  و به همین دلیل    ردیک نظام سیاسی و اجتماعی را دا  ةاجتماعی، دغدغه 

. او در جهت دستیابی به  نگاردمیرا    ه الفاضل  ه آراء اهل المدینو    ه ی المدن هاس یالسهای  کتاب

این مهم، با استفاده از گفتگویی که میان عقل فلسفی خودش با افلاطون و دین اسلام  

  ة سیاسی افلاطون، یک نظام فلسف   ةتفسیر دینی از فلسف  ةشکل داد؛ توانست از طریق ارائ

سیاسی و اجتماعی    ة متأسفانه این نگاه فلسف البته    سیاسی و اجتماعی بومی معرفی کند.

و به مرور زمان به دست شد  بعدی واقع    ةمهری فلاسف اهمیتی و بیپس از وی، مورد بی

فلسف  گام جدی  اولین  و  شد  سپرده  میـ    سیاسی  ةفراموشی  را  اسلامی  توان  اجتماعی 

 آخرین گام جدی آن نیز دانست.
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اش معتقد است با توجه به وسعت نیازهای آدمی،  سیاسی  ة توضیح اینکه افلاطون در  فلسف

فاضله    ة گیری مدینتواند به کمال برسد. پیدایش و شکلانسان تنها با زندگی اجتماعی می

اجتماعیِ کاملِ متمایز،    ةغایت نظام سیاسی است که در این دولت شهر آرمانی، سه طبق 

چراکه   باشند؛  حاکم  باید  فلاسفه  حکومت  این  در  دارد.  وجود  نفس  جز  سه  با  همسان 

فیلسوف چون همواره با عالمی منظم و الهی سر و کار دارد خود نیز تا آنجا که برای طبیعت 

امکان منظم میبشری  است  و جنبهپذیر  الهی میشود  نیک میای  ای  دانیم جامعهیابد. 

ها ای خدایی را سرمشق خود قراردهند و هدف آنریزانش جامعهنیکبخت است که طرح 

تربیت انسان با کمال مطلوب باشد. بنابراین اگر فلسفه و قدرت سیاسی با هم توام  نشوند؛  

،  868، ص  2001افلاطون،  )  بدبختی جوامع و به طور کلی نوع بشر به پایان نخواهد رسید 

 . (1038ـ   1037  ،1004،  963، 955

دینـی اسـت کـه ـ  فلسـفی ةفیلسـوف فـارابی یـک نظریــ  پیـامبر ةنظریـکه   شد بیان  

اش آن را ارائــه کــرده اســت. بــر اســاس معــارف دیــن اســلام و عقــل فلســفیوی آن را 

معـارف دیـن اسـلام نیـز هـای دیگـرش و و دیـدگاه ایـن نظریـه با اسـتفاده ازاو سپس 

ـ   فیلسـوفسیاسـی    ةفلسـف  ةو از نظریـ  پـردازدسیاسـی افلاطـون مـی  ةبه تفسیر فلسف

 دهد. ارائه میرا خویش حاکم ـ  تفسیر پیامبرافلاطون حاکم 

  ةدهد؛ مدینای که از فلسفه سیاسی افلاطون ارائه میبر این اساس فارابی در تفسیر دینی

فاضله را به بدن سالم انسان تشبیه کرده و معتقد است که انسان با داشتن عقل و اراده و  

اجتماع   در  تنها  کمال،  به  نیل  که  نیز ظرفیت  پیامبر،  میاست  او  برسد.  کمال  به  تواند 

را رکن اساسی    آنو    قرار داده فیلسوف، رئیس، رهبر، امام و واضع قوانین را در یک معنا  

،  1991b؛ فارابی،  225، ص  1992a،  فارابی؛  89ـ    88ص   ،1996bفارابی،  )  داند مدینه می

 . (122  ،115ـ  112، ص 1991a، فارابی ؛ 117  ،50ص 

  مستفاد   عقل  ةط از آن نظر که فیوضات را از طریق عقل فعال به واس   فیلسوف فارابیـ    پیامبر

که فیوضات  جهتو از آن  استخردمند و متعقل کامل  ، فیلسوف ، حکیم ؛ کند دریافت می 

 .استاز آینده    دهندهبیمو    گر، هدایت پیامبر  ؛شود می  افاضه  او   ةمتخیل   ۀو عقل فعال به ق

فاضله برای دریافت وحی الهی شایستگی یافته و از طریق    ة رئیس مدین پیامبر به عنوان  

  ی انسان  چنیناین  بازگویی وحی الهی با زبان تخیل توانایی هدایت مردم را پیدا کرده است.
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  افعالی که به   به تمام و    ترین درجات سعادت قرار داردترین مراتب انسانیت و عالیدر کامل

  رئیس   شرایط   از   شرط   نخستین  این  و   است  واقف   رسید   سعادت  به   توان می   ها آن  ة طواس 

 . (125ـ   121، ص 1991aفارابی،  )  تاس مدینه 

حاکمیتی و مباحث تقنینی  ریاستی و  ها و ساختار  ها و اصناف آنفارابی در بیان انواع مدینه

 ده و برای آن نقشی پررنگ در نظر گرفته است. کر دین را دخیل  وحی و  فاضله،    ةمدین

بر وجه عقلانیت و هدایت فارابی علاوه  فردیدرواقع    ،وجه حاکمیتیپیامبر  برای    ؛گری 

پیامبر   است.  قائل  نیز  سیاسی  و  دریافتاجتماعی  تنها    بلکه   ،وحی  ۀکنند نه 

کند. از نظر او، پیامبر  که جامعه را به سوی سعادت حقیقی هدایت می   است گذاریقانون 

تواند قوانینی  به دلیل اتصال به عقل فعال، از دانشی فراتر از عقل بشری برخوردار است و می 

،  فارابی؛  125ـ    124، ص  1991aر.ک: فارابی،  )  ها وضع کند متناسب با مصالح واقعی انسان

1991b 1984، فارابی؛ 63  ،50، 44، صc  1992، فارابی ؛ 66، صa 189ـ  187، ص) . 

ارسطو و دین   ة در راستای برقراری نزدیکی و همگرایی میان فلسففارابی  دیگر اینکه    ةنمون

یک تفسیر اسلامی و الهیاتی از متافیزیک ارسطو و با توجه به معارف دین   ةاسلام و ارائ 

مبدأ مشترک موجودات در متافیزیک    داند؛میالله    و خالق تمام اشیا را  مبدأ  اسلام که  

معتقد    . او داند و علم الهی را داخل در متافیزیک ارسطویی می  قرار داده ارسطویی را الله  

مبدأ   ی است که نسبت به تمام موجودات عمومیت دارد و یئنظر در ش   علم کلی است که  

  « الله را »است این مبدأ مشترک    سزاوار  است و مسائل علم کلی    در شمارمشترک موجودات  

مبدأ موجود    « الله»  زیرا   داند؛میمابعدالطبیعه  مباحث    جزو   را  علم الهی سپس فارابی  نامید.  

الله مبدأ   چوناز موجود مطلق معنای مطلق وجود است؛    . البته مراد فارابیمطلق است

الله به عنوان مبدأ مطلق وجود    و بنابراین در اینجاموجودات است، نه موجودی خاص    تمام

 14.شده استگرفته 

 

 فلسفه فارابی دینی ـ   عقلیمستقل  الگوی  -2

از دین   اوکه استفاده    نشان دادفلسفه فارابی، باید  هویت دینی    مشخص شدنبرای    اکنون

الگو  یک بر اساس و   ی آگاهاز روی بلکه  ، در فلسفه نه تنها اتفاقی و بدون فکر قبلی نیست

اکنون است.   الگوی چگونگی رابطه و گفتگوی عقل و دین در فلسفه  بنابراین  ورزی  باید 
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-با تحلیل نسبت میان عقل و دین در قاموس عقل فلسفه   بر این اساس .  شودمعرفی  فارابی  

ده است،  کر های عقلی فلسفی او ایفا  هایی که دین اسلام در زایشورز فارابی و نیز نقش

 . دکرتبیین  ورزی فارابی را  دینی فلسفه ـ   توان الگوی عقلی می

 

 وحدت محتوایی و تمایز قالبی فلسفه و دین محور الگو:  -2-1

وحدت   بهفارابی  اعتقاد داشتن  دینی عبارت است از »ـ    کانون و محور این الگوی عقلی

فارابی با برقراری گفتگو میان عقل فلسفی    فلسفه و دین«.   و روشی  محتوایی و تمایز قالبی

وارد   معارف  کرو دین اسلام و  با عقل فلسفی    یاسلامدن  به فلسفه درپی آن است که 

  شیوه و روش بیان زمینه قالب،  در    ران دو  ایتوایی فلسفه و دین و تمایز  وحدت محخویش  

 و درواقع عدم تعارض دین و فلسفه را تئوریزه کند.  نشان دهد  ، و ارائه برای مخاطبان

باور   واحبه  از منبعی  پیامبر  و  فیلسوف  )عقلفارابی،  فیض   د   معرفت  به   و   گرفته   فعال( 

  به دنبال هر دو    و   هستند . فلسفه و دین دو بیان متفاوت از یک حقیقت واحد  رسند می

و  انسان   نهاییو غایت  موجودات  علت نخستین    هستند و به شناخت مبادی نهایی هستی 

  برهانی   فه دین راستین در نظر فارابی همواره تابع و همسو با فلس  پردازند.می سایر موجودات  

ماند. ، از حقیقت خود دور می شودنای مفاهیم ظنی یا سفسطه استوار مب بر  هرگاه و است

  ه شیوزبان انتقال و  بلکه در    ی نیست،ذات  تمایزالبته دارای تمایزاتی نیز هستند که این  

ای عقلانی و برهانی  حقایق را به گونه و    است  معقولات   به   علم فلسفه    است.   حقیقت  این   بیان

های  تمثیل و با روش تخیل و  را از طریق    معارف در حالی که دین همان    ؛دهد ارائه می 

این تفاوت زبانی از سویی    .دهد ارائه می  ـ      است  درک  قابل  همگان  برای   که  ـ      اقناعی

های فهم مخاطبان است و از سوی دیگر ناشی از تمایز در کارکرد  ناشی از تفاوت ظرفیت 

. عامه مردم توانایی درک براهین پیچیده فلسفی را ندارند؛ بنابراین است فیلسوف و پیامبر 

  د آورتر برای هدایت همگانی فراهم می گیری از تخیل و روش اقناعی، راهی ساده دین با بهره 

 . (154ـ  153، ص 1970، فارابی؛ 185ـ   184 ، 179ـ   178، ص  1992aفارابی، )

 

 های الگو مؤلفه -2-2

 زیر است: فةمؤل هفت الگو دارای 
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 ای( استفاده از منبع معرفتی دین )مؤلفه زمینهالف. 

  ة و فلسف  اجتماعیـ  سیاسی ة اگرچه بخش قابل توجهی از نظام فلسفی فارابی مانند فلسف

؛  1984a،  فارابی ؛  1991a،  فارابیر.ک: فارابی،  )  افلاطون و ارسطو است  یاولی، متأثر از آرا 

اما این به معنی تقلید محض وی از افلاطون و نوافلاطونیان و مشائیان    ، (1980،  فارابی

ی  اپدیدهه  بلک  ،نیست  نوافلاطونیو    مشاییی،  رواقد که  نهان  بنیای  افلسفه  فارابی  .نیست

ی  ول ب گشته است؛  سیراع  مناب ن  ایز  اه و  پذیرفت ر  تأثیس  مدار  این ز تمام  اه  ک  استن  نوی

 . (447، ص 2014الفاخوری، )  استی اسلامح رو ، آنح رو

ها وحی و الهامات داند؛ زیرا منشأ آنهای دینی را در نهایت درستی می معلم دوم گزاره

-از این منبع معرفتی در ایجاد زایش   وی  .(103ـ    104ص  ،  1984aفارابی،  )  روحانی است

ده؛ به طوری که اگر این استفاده از منبع معرفتی  کراش استفاده  ای مذکور در فلسفهه

منبع معرفتی وحی   شدند.ها و تولیدات بیان شده ایجاد نمیدین نبود، هیچ کدام از زایش 

آورد که در گام بعدی عقل فلسفی بر روی این معارف جدیدی برای انسان به ارمغان می

فلسفه منجر خواهد   نةپردازد و به گسترش دامورزی میمعارف وحیانی به اندیشه و فلسفه

  و   شود محسوب میفارابی    ة فلسف  الگوی ها در  سایر مؤلفه  ةشد. درواقع این مؤلفه مقدم 

نقش معرفت عنوان یک  به  معرفتی وحی  منبع  از  می استفاده  را  و  شناسانه  مقدمه  توان 

 ها دانست.ساز سایر مؤلفهزمینه

 

 باروری زبان فلسفه اسلامی ب. 

اسلامی از طریق وارد    ة دینی فارابی بارور کردن زبان فلسفـ    های الگوی عقلییکی از مؤلفه

به    است.  خویش   ة الله، حکمت، روح الامین و... در فلسف  یِقرآندینی و  اصطلاحات    دن کر

  شی افزا  دو هدف مهم و اصلی دارد که عبارتند از   در این مؤلفه از الگوی خود فارابی    باور ما

اسلام  یاجتماع  تیمقبول جهان  در  اسلامی  فلسفه  نیز  فلسفهو  یونانیسازی  او های   .  

وحدت دین و فلسفه را نشان  ده تا هم  کراصطلاحات دینی را وارد زبان تخصصی فلسفه  

اسلامی    ة و هم فلسف  را از میان بردارد  تعارض ناصحیح موجود میان فلسفه و دین   دهد و 

 ای نوین و بالنده معرفی کند.را به عنوان فلسفه

 



های هستی شناختیدو فصلنامه پژوهش             20   

 اخذ رویکرد دینی ج. 

  ة شناسانتوان کارکرد روش فارابی را می  ةفلسف دینی  ـ    الگوی عقلیهای  یکی دیگر از مؤلفه

دین در آثار فلسفی وی دانست؛ بدین صورت که او از روش نقل دینی به عنوان روشی در  

نکرده استفاده  برهانی  روش  ارائ  ، کنار  برای  و    ةاما  برهان  یهد ییتأاستشهاد  روش  از  بر  ی 

تقریب   توان ایجاد نزدیکی ورا میوی از این کار    فاهد ا  رویکرد دینی بهره گرفته است.

  دنکر و همراه    یفلسف   یهااستدلال  تیتقو  های بیان فلسفه و دین و نیزها و شیوهقالب

 .دانست  ان و مخالفان فلسفهافکار موافق

 

 سازی دین مسألهد. 

  مسأله ترین عوامل سرزندگی و رشد مکاتب فلسفی است؛ زیرا تا  سازی یکی از مهممسأله

ها گیرد. یکی از مؤلفه یابی به پاسخ انجام نمیورزی برای دستنباشد تلاش عقلی و فلسفه

سازی دین اسلام برای  مسألهتوان  دینی فارابی را می ـ    عقلی فلسفة  های الگوی  و شاخصه

نشان    ـ    دینی فارابی  ـ    عقل فلسفی فارابی دانست. با توجه به اینکه محور الگوی عقلی

و به بیان دیگر نشان دادن    ای و روشی فلسفه و دینوحدت محتوایی و تمایز شیوهدادن  

  رسد که نظر میمستخرج از این مؤلفه است؛ به    ـ    عدم تعارض ادعایی میان فلسفه و دین  

 سازی دین است.مسأله ةالگو، مؤلف این  ة ترین مؤلفمهم

 

 دینی ـ  پردازیِ فلسفیایده ه. 

گیری او از دین برای حل مسائل  دینی فارابی را باید ایدهـ    های الگوی عقلیاز جمله مؤلفه

پردازی متأثر از  یدهتوان برهان صدیقین فارابی را یک »افلسفی دانست. به عنوان نمونه می

ه  اسلامی برجای گذاشت  ة« دانست که تأثیر بسزایی در اثبات وجود خدا در فلسف دین اسلام

 . است

 

 دینی ـ  پردازیِ فلسفینظریهو. 

وی  فارابی بسیار بااهمیت است؛ زیرا    ة پردازی متأثر از دین اسلام« در فلسف»نظریه  ة مؤلف 

بین دین  فیلسوف« در راستای نشان دادن وحدتـ  دینی »پیامبرـ   فلسفی  ةنظری ةبا ارائ
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قالبی و روشی آن دو  و فلسفه   تمایز  از مهمکرهمت گماشت و تلاش  و  ترین د تا یکی 

 د. کنهای زمان خویش که مخالفت برخی علمای دین با فلسفه بود را برطرف  معضل

 

 های یونانی تفسیر دینی از فلسفهز. 

به    درواقع  ،اش توسط عقل فلسفی  باستان  ونانی  یهافلسفه تفسیر اسلامی از    ةارائبا    فارابی

و نظریات فلسفی مطابق با جهان اسلام  ها  این فلسفهسازی  و بومی  سازی دنبال اسلامی

تفسیر    ؛است پیامبرـ    فیلسوف مانند  به  افلاطون  آم  حاکمـ    حاکم  فلسف   یازه یکه    ة از 

 .است یاسلام معارف و    یافلاطون

را به صورت زیر ترسیم    دینی فارابیـ    وی فلسفة عقلی توان الگ می  ،شد بر اساس آنچه بیان  

 د: کر
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 فارابی  ۀدینی فلسفـ   الگوی عقلی:  1شکل 

 

وحدت محتوایی و 
تمایز قالبی فلسفه و 

دین

باروری زبان 
فلسفه اسلامی

اخذ رویکرد 
دینی

مسئله سازی دین

ایده پردازی 
فلسفی ـ دینی

نظریه پردازی 
فلسفی دینی

تفسیر دینی از 
فلسفه یونانی
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 از منظر فارابی  اسلامی التقاطی و کلام ةبا فلسف اسلامی ةنسبت فلسف -3

 التقاطی  ةفارابی و فلسف  ةفلسف  -1-3

آنگاه می ما  باور  التقاط به  تلفیق  از  آن  توان  که  گفت  سخن  فیلسوف  یک  آثار  در  گونه 

فیلسوف بدون هیچ الگویی و فارغ از عقل فلسفی خود به انتقال مباحث و معارف غیرفلسفی  

به گستره فلسفه دست بزند. این در حالی است که اگر او بر اساس نقشه و الگویی که بر  

اش فلسفیاساس عقل فلسفی خویش آن را طراحی کرده و سپس بر اساس همین عقل  

توان از التقاط  اش بیفزاید؛ دیگر نمیفلسفه ۀ کند، به دایرسازی میاجزای این الگو را پیاده

 و گردآوری حرفی به میان آورد. 

هسته و محور مرکزی این مند است که  فارابی الگومند و نظام  فةفلس  شد آنچنان که بیان  

  دهد که فلسفه و دین دارای نشان  خواهد  میاش  این است که فارابی با عقل فلسفی  الگو

  صة ترین شاخترین و مبناییمهم  ؛ درواقع ای هستند یی و تمایز قالبی و شیوهوحدت محتوا

این است.    و تمایزوحدت  این  نشان دادن  فارابی اتکا به عقل فلسفی در جهت    ة الگوی فلسف

مؤلفه  فارابی فوقهای  است که  انتخاب    الگوی  فلسفی خویش  کر را  اساس عقل  بر  و  ده 

آوری  او التقاطی و جمع   ةده است؛ پس فلسفکر سازی  خود را پیادهدینی  ـ    عقلیالگوی  

 نیست.

اش عبارت است از  دینی فلسفهـ    دیگر اینکه روش فلسفی فارابی در الگوی عقلی  ةنکت

روش قیاسی برهانی و او در هیچ جایی از روش عقلی تخطی نکرده است؛ پس هویت دینی  

فارابی بر مبنای روش عقلی برهانی شکل گرفته و روش عقلی باب هر گونه التقاط    ة فلسف

 . بسته استو گردآوری را 

 

 فارابی و کلام اسلامی ةفلسف   -2-3

 فارابی واقعاً فلسفه است و کلام نیست؛ زیرا:  ة فلسف

فارابی دارای روش قیاسی برهانی است و دارای روش نقل دینی نیست. او تنها    ة فلسف -

دارای رویکرد دینی است؛ بدین معنی که از دین جهت تقویت و تأیید استدلال عقلی  

های  و فلسفی بهره برده است. این در حالی است که روش علم کلام متشکل از روش 

تواند  و طرف گفتگو می  مسأله گوناگونی از جمله روش نقلی است و متکلم بسته به نوع  
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فارابی عقلی است و در مواردی برای تقویت روش    ةتغییر روش بدهد؛ ولی روش فلسف

 عقلی از رویکرد دینی هم بهره برده است.

ده است؛  کردینی معرفی  ـ    عقلی  ةیک فلسف   ةخویش را در راستای ارائ  ةفارابی فلسف  -

 نه یک مکتب کلامی. 

بلکه دین فقط برخی از مسائل    ، فارابی را دین برای او مطرح نکرده  ة تمام مسائل فلسف -

فلسف برای  عنوان    ةرا  آنکرفارابی  به  پاسخگویی  برای  که  عقل  ده  از  فارابی  هم،  ها 

 فلسفی و روش قیاسی برهانی استفاده کرده است.

  ة فلسفهای متأثر از دین اسلام در  پردازیو نظریه  تفسیرهاها،  پردازیایدهدر خصوص   -

با تأثیرپذیری از منابع دینی   فارابینیز باید گفت که در این موارد عقل فلسفی  فارابی

پردازد و دین به عقل کمک  فلسفه می ۀپردازی در حوزو نظریه پردازی، ایدهبه تفسیر

ها  بپردازد. درواقع اینپردازی  پردازی و نظریه تفسیر، ایدهکند تا این عقل فلسفی به  می

 دینی هستند.ـ   فلسفی   هایپردازیپردازی و نظریهتفسیر، ایده 

متأثر از دین اسلام و دارای    فارابی   ة که تمام فلسف   مدعا این نیست باید توجه داشت که   -

از دین اسلام اثر    او  ةفلسفتنها بخشی از    ادعا این است کهبلکه    ،هویت دینی است

فلسف  از  بنابراین آن قسمت  نپذیرفته است؛    فارابی   ةپذیرفته است.  تأثیر  از دین  که 

 . به آن کلام گفتتوان از موضوع است و نمیخارج 

 

 نتیجه 

های عقل فلسفی فارابی ایفا کرده است عبارتند هایی که دین اسلام برای ایجاد زایشنقش

بر روش دینی    ةید ییتأاستشهاد و    ة ارائ  ـ    2  ؛ دینی به فلسفهدن اصطلاحات  کر وارد    ـ    1از:  

پردازیِ متأثر از  ایده  ـ    4سازی دین اسلام برای عقل فلسفی فارابی؛  مسأله  ـ    3ی؛  برهان

  ة ارائ  ـ    6؛ و  عارف دینی در فلسفهپردازیِ متأثر از منظریه  ـ    5؛  معارف دینی در فلسفه

 های یونان باستان.تفسیر دینی از فلسفه

و نیز اثرهایی که دین اسلام    فارابیورز  با تحلیل نسبت میان عقل و دین در عقل فلسفه 

الگوی عقلی  برجای گذاشته است،  تولیدهای عقلی فلسفی وی  ورزی  دینی فلسفهـ    در 

الگوی عقلیشد ترسیم    فارابی بدین قرار است که کانون و    فارابیورزی  دینی فلسفهـ    . 
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«. همچنین محور این الگو عبارت است از »وحدت محتوایی و تمایز قالبی فلسفه و دین

  ةای(؛ باروری زبان فلسف زمینه  ة مؤلفه: استفاده از منبع معرفتی دین )مؤلف   هفتالگو دارای  

  پردازی فلسفیایدهسازی دین؛  مسأله اسلامی؛ استفاده از رویکرد دینی در قالب روش عقلی؛  

 است. های یونانی از فلسفه ؛ و تفسیر دینیدینیـ  پردازیِ فلسفی نظریه دینی؛ ـ 

بلکه با استفاده از گفتگوهای گوناگون از    ، های یونانی توقف نکردهفارابی نه تنها در فلسفه

همچنین از آنجایی که  ها عبور کرده و رشد یافته است.  جمله گفتگوی با دین اسلام از آن

هایی  دارای الگوی منسجم بوده و از روش عقلی تخطی نکرده و همه نوآوری  فارابی  ة فلسف

فلسف برای  فلسفی  ة که دین اسلام  با محوریت عقل  داده  ایجاد شده است؛    اش او شکل 

کلام    ۀای التقاطی باشد یا در زمر شود که فلسفههویت دینی داشتنش منجر به این نمی

 اسلامی به شمار آید. 
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 هایادداشت
 (. 193« )شعراء: که روح الامین آن را نازل کرده است؛ نَزَلَ بهِِ الرُُّوحُ الْأَمیِنُ» 1

الَُّذِینَ آمنَُوا وَهدًُى وَبُشْرَى  »   2 لیُِثبَُِّتَ  بِالْحقَُِّ  الْقُدُسِ مِنْ رَبُِّكَ  نَزَُّلهَُ رُوحُ  بگو: آن ]آیات[ را روح القدس از سوی لِلمُْسلِْمیِنَ؛  قلُْ 

پروردگارت به درستی و راستی نازل کرده تا کسانی را که ایمان آورده اند، ثابت قدم بدارد و برای تسلیم شدگان ]به فرمان های 

 (.102« )نحل:  حق[ هدایت و مژده باشد

آیا در ]فرمانروایی و[ مالکیُّت ]و ربوبیُّت[ بر آسمان ها و ؛  أَوَلَمْ ینَْظُرُوا فِی ملََکُوتِ السَُّمَاوَاتِ وَالأَْرْضِ وَمَا خلََقَ اللَُّهُ مِنْ شَیْءٍ»  3

 (.185« )اعراف: زمین و هر چیزی که خدا آفریده با تأمل ننگریسته اند؟

تسمى الملکوت ، و یسمى بأشباه هذین من الأسماء، و رتبته  »و العقل الفعال هو الذی ینبغی أن یقال إنه الروح الأمین و روح القدس  4

 (. 64، ص  1991bفارابی، ؛ 23ص  ،1996b فارابی،« )و أشباه ذلك من الأسماء

 و...  12؛ لقمان: 269،  151ر.ک: بقره:  5

 110عمران: ؛ آل 143،  213ر.ک: بقره:  6

 و...   125؛ نساء: 95؛ آل عمران:  130،  120ر.ک: بقره:  7

 رَطْبٍ   ولَاَ  الأَْرْضِ   ظُلُمَاتِ   فِی   حبََُّةٍ   ولَاَ  یَعلْمَهَُا  إِلَُّا   وَرَقةٍَ   مِنْ  تَسْقُطُ  وَمَا  وَالبَْحْرِ  البَْرُِّ   فِی  ماَ  وَیَعلَْمُوَعنِْدَهُ مَفَاتحُِ الْغَیْبِ لَا یَعلْمَُهَا إِلَُّا هُوَ  »  8

و کلیدهای غیب فقط نزد اوست، و کسی آنها را جز او نمی داند. و به آنچه در خشکی و دریاست، ؛  مبُیِنٍ  کتَِابٍ  فِی  إلَُِّا  یَابِسٍ  ولَاَ

آگاه است، و هیچ برگی نمی افتد مگر آنکه آن را می داند، و هیچ دانه ای در تاریکی های زمین، و هیچ تر و خشکی نیست مگر 

 (. 59« )انعام: .آنکه در کتابی روشن ]ثبت[ است 
 (. 1« )قلم: ن، سوگند به قلم و آنچه می نویسند؛ ن وَالْقَلَمِ وَمَا یَسطُْرُونَ» 9

 (. 22- 21« )بروج:  که در لوح محفوظ استبلکه آن، قرآنی باعظمت و بلند مرتبه است  ؛فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ  بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مجَیِدٌ» 01

اللسان و   11 النحو إلى  العقل و المعقولات کنسبة صناعة  المنطق إلى  النحو: و ذلك أن نسبة صناعة  »هذه الصناعة تناسب صناعة 

، ص 1996aفارابی،  )«  الألفاظ. فکل ما یعطیناه علم النحو من القوانین فی الألفاظ، فإن علم المنطق یعطینا نظائرها فی المعقولات

28) . 
 53فصلت:    21

انه لا بدُّ من   و تعلم  فترى فیه امارات الصنعة، و لك أن تعرض عنه و تلحظ عالم الوجود المحض  »لك أن تلحظ عالم الخلق  31

فأنت صاعد، و ان اعتبرت عالم الوجود    [ علیه الوجود بالذات. فان اعتبرت عالم الخلقو تعلم کیف ینبغی ]أن یکون  وجود بالذات

 بالصعود انُّ هذا هذا.   ، و تعرفالمحض فأنت نازل؛ تعرف بالنزول أن لیس هذا ذاک

، ص 1984b،  فارابیءٍ شَهیِد« )کلُِّ شَیْ  أَنَّهُ عَلىسنَُرِیهِمْ آیاتنِا فِی الْآفاقِ وَ فِی أَنْفُسِهِمْ حتََّى یتَبَیََّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ، أَ وَ لَمْ یَکْفِ بِرَبِّكَ  

63-62.) 

»و أمُّا العلم الکلُّیُّ، فهو الذی ینظر فی الشیء العامُّ لجمیع الموجودات مثل الوجود و الوحدۀ و فی أنواعه و اواحقه و فی الأشیاء  41

ی التی لا تعرض بالتخصیص لشیءٍ شیءٍ من موضوعات العلوم الجزئیُّة مثل التقدُّم و التأخُّر و القوُّه و الفعل و التامُّ و الناقص و ما یجر 

 ذه؛ و فی المبدأ المشترک لجمیع الموجودات و هو الشیء الذی ینبغی أن یسمُّی باسم الله؛... مجری ه

و ینبغی أن یکون العلم الإلهیُّ داخلاً فی هذا العلم. لأنُّ الله مبدأ للموجود المطلق، لا لموجود دون موجود. فالقسم الذی یشتمل  

 .(390-388، ص  2018فارابی، ) منه علی إعطاء مبدأ الوجود ینبغی أن یکون هو العلم الإلهیُّ« 



 29   ...          از  یمستقل فلسفة اسلام  تی هو  یریگدر شکل  نینقش د  لیتحل

 معرفی نویسندگان 

اسلام  خسروپناه   نیعبدالحس حکمت  تمام  پژوهشگاه    ی استاد 

اند  و  که  اسلام  شه یفرهنگ  است  سال  ی  کلام    1374در  رشته  در 

لیه  از مؤسسه امام صادق)ع  « انتظارات بشر از دین»  رساله   اسلامی با 

شد السلام التحصیل  فارغ  سردب  .(  پژوهشی   ةمجل   ر یایشان    علمی 

معرفت» اسلام  ی مطالعات  دانشگاه  ه  ی« در  عضو    ة تحریری   ئتی و 

  متعددی  هاعلمی همایش  ریمتعدد است و دب  یهادانشگاه  مجلات علمی پژوهشی مختلف

ب  المللینیب ایشان  است.  بوده  ملی  و    پژوهشی  علمی  ة مقال   300از    ش یو  مجلات  در 

 ده است.  کرکتاب تألیف    50بیش از  و  کردهعلمی ارائه  ی هاکنفرانس

  یهادگاه یو د  هاه ی ظری را دریافت کرده و دارای ناسلام  یعلوم انسان  یالمللنیب  زهیجا  ایشان

از:    است که   یاختصاص از    تیحما  أت یکه در هفلسفة اسلامیفلسفه    ه ینظرـ    1عبارتند 

نوآور  یپردازه ینظر   یها  یکرس    ه ی نظرـ    3  یدبانید  هی نظرـ    2شد    رفتهیپذ   یبه عنوان 

و    یاشبکه   سم یرئالـ    4انسان    ی موضوع فلسفه به وجود انضمام  ر ییو تغ  ی حکمت خود

نظام   ی رتئو کارآمد  بداهت  ـ   یحکم  یشناس و روش   یاجتهادـ    یحکم  ی الگوـ    5مند 

 .ینیع یهاتا نظام   یاز مبان  ی ند یفرا  هی نظرـ  6 یاجتهاد
Professor at the Islamic Research Institute for Culture and Thought 

khosropanahdezfuli@gmail.com 
 

استادیار پژوهشگاه فرهنگ و معارف    الدین مؤمنی شهرکیحسام

دانشگاه    که   اسلامی است  از  را  کارشناسی فلسفه و عرفان اسلامی 

ارشد  بین کارشناسی  و  اسلامی  مذاهب  اسلامیالمللی  از  فلسفة  را 

او دکترای فلسفه و کلام اسلامی را  دانشگاه قم دریافت کرده است.  

و ارزش معرفت در    ند ینقش حس و تجربه در فرابا عنوان رساله » 

چند کتاب  ده است. وی  کر« از دانشگاه قم اخذ  نیصدرالمتأله  شهیاند 

  ی هادر مجلات و کنفرانس  پژوهشی  علمی   ةمقال   30از    شیبده و  کرتألیف  و طرح پژوهشی  

 داده است. علمی ارائه  
Assistant Professor at the Institute of Islamic Culture and Education 
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