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Abstract 

"Existent" is a central issue in Aristotle philosophy and it is followed by 

Farabi’s philosophy and it changed to "existence" in Mullasadra’s 

transcendent philosophy. The investigation in this research concluded that 

the reason and way of this change is seen in this fact that although Farabi 

could take some distance from the diversity of Aristotle’s commentators 

(about Aristotle’s quadruple position) but he by adopting being qua being as 

the subject matter of philosophy, didn’t find a way to reality of existence 

through interconnectedness meaning of existence and quiddity. Then 

mullasadra presented different explanation regarding the subject of 

philosophy by appealing to his basic doctrine, principality of existence, and 
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gradation in existence the unity of the very nature of existence, and 

ultimately by adopting the identification of existence and quiddity, and 

rejecting Avicennian theory on the distinction between existence and 

quiddity and making distinction between the reality of existence and its 

concept has refreshed up the subject of philosophy, thus change the subject 

of philosophy from existent to existence. Although in Sadra’s philosophy, 

through principality of existence and abstraction of quiddity, often being 

and existence (about the subject of philosophy) are used in one meaning and 

both indicate to the reality of existence. 

 

Keywords: Subject of Philosophy, Mullasadra, Farabi, Being, Reality of 

Existence. 

 

Problem statement 

Thought about existence returns to Greece thinkers. Metaphysical question 

on the primary element (Prote Arkhe), found philosophical answer for the 

first time in Parmenides philosophy, then Aristotle paid attention for 

explaining ontological issues. He initially didn’t have a single position 

regarding the subject of philosophy and have considered four things as the 

subject for philosophy: first causes and first principles, divine command, 

substance and it’s causes and being qua being. He finally introduced (in 

Gama) being qua being as the subject for philosophy.  

Although Aristotle's commentators disagreed with his view on the subject of 

philosophy, al-Farabi no doubt declared the subject of philosophy to be 

"being qua being." After Farabi, the subject, issues and topics of Islamic 

philosophy, until Mulla Sadra, a significant change and development took 

place. 

After proposing the theory of the principality 0f existence, Sadr al-Mutallah 

established his philosophy with the focus on "existence." This study focuses 

on the ontology of Farabi and Mulla Sadra, after explaining the subject of 

philosophy in Farabi and Mulla Sadra`s works, it deals with how to the 

subject of philosophy changed from "exist anent" to "existence", and the 

factors influencing this development and its implications, such as the 

relationship of existence and examine the nature, and purpose of the 

philosophy and method of Farabi and Mulla Sadra in presenting the 

meanings of "existent. 
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Method 

Working method in current research is analysis and survey of Mullasadra’s 

and Farabi’s theories by using of library tolls (taking notes) and electronics 

pages.  

 

Findings and results 

Although farabi could take some distance from the diversity of Aristotle’s 

commentator (about Aristotle’s quadruple position) but study about 

interpretation of being qua being in Farabi’s philosophy shows in this case, 

he has been the subject of intellectual evolving. Farabi in the first type of his 

works, hold that being qua being include all beings even it includes the 

subjects of all sciences (even particular sciences). In the next step he holds 

the inclusion of everything (all creatures) and divine beings- since they are 

the cause of other creature's existence- including being qua being and 

excludes particular sciences from being within the limit of being qua being. 

Farabi, finally in Alaghras mabaad Al-tabiee treatise, introduces absolute 

being (being qua being) and something that equals to that in universality 

(such as unity) as the first subject of this branch of knowledge (metaphysic). 

What is important is that Farabi has not been able to reach the truth of 

existence at all these stages, and "existent " has become the subject of 

Farabi's philosophy without implying the truth of existence. This is rooted in 

the relationship between existence and quiddity. While expressing the 

meanings of "existing", Farabi discusses the relationship between existence 

and quiddity. From his words, it can be inferred that quiddities are nothing 

but realized objects and beings, and that "existence" is the equivalent of the 

essence and inner causes of an object and its components. Another issue that 

can affect our understanding of the meaning of quiddity and its relation to 

existence, in Farabi's philosophy, is Farabi's different interpretation of 

necessity and possibility, on the basis of both potentiality and actuality, as 

well as eternity. Thus, the distinction between existence and quiddity and, 

consequently, quiddity in its specific meaning (what is said in response to 

what it is), has no place in Farabi's philosophy, but is an existential thing 

that corresponds to its general meaning. Therefore, Farabi did not find the 

truth of existence due to the entanglement of the meaning of existence and 

quiddity. Mulla Sadra sometimes introduces existence as the subject of 

philosophy and sometimes as existent, and does not distinguish between 

them as the subject of philosophy, because this distinction is rooted in the 

distinction between "existence" and "quiddity", which is based on the 

principality and unity of existence. The distinction between existence and 
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quiddity is replaced by their identification. Therefore, both "being" and 

"existent" can be interpreted as the truth of existence, and this dichotomy is 

related to the word, but they are united in meaning, and this unity is rooted 

in the objectivity of existence and quiddity and the difference between the 

meaning of existence and quiddity. According to the principality of 

existence, what exists in the real world objective world is existence, and 

quiddity is a subordinate thing that is abstracted from the existential limits 

of objects. Also, Mulla Sadra's different interpretation of the definition and 

purpose of philosophy, the influence of Suhrawardi's theory on multiple and 

gradation truths of light and the originality that Ibn Arabi gives to the 

existence of God, has been influential for Mulla Sadra's attention to the 

gradation of existence - which includes all beings - and ultimately 

transferring the subject of philosophy from existence to existent. 
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 فارابی و موضوع فلسفۀ اولی در فلسفۀای بررسی مقایسه

 ملاصدرا حکمت متعالیۀ

 7زهرا سالاری طرزقی

 5هره کمالی زادهطا

 5فاطمه شهیدی
 

 چکیده
تحول ملاصدرا  در حکمت متعالیۀ« وجود»به  فارابی، ارسطو و بتبع آن درفلسفۀ فلسفۀ در« موجود»محوریت 

. در است« وجود»به « موجود»موضوع فلسفه از  تبیین تطوراصلی این پژوهش،  مسأله بر همین اساس،. یافت

آن است که هرچند فارابی  ،ایمقایسه ماحصل این مطالعۀمورد توجه است.  بعد بررسی عوامل این تطور، مرحلۀ

درمورد ) شارحان ارسطوتنوع نظرات توانست از  ،به عنوان موضوع فلسفه« موجود بما هو موجود»با انتخاب 

 به حقیقت وجود راه ماهیت، معنای وجود وبدلیل درهم تنیدگی ی لوفاصله بگیرد،  (ارسطو ۀچهارگاناضع مو

بنیادین اصالت وجود، وحدت تشکیکی وجود و در نتیجه اتخاذ عینیت و  اما ملاصدرا با استعانت از نظریۀ ،نیافت

 تبیینفکیک حقیقت وجود از مفهوم آن، ت و سینویتمایز وجود و ماهیت و گذر از حاد وجود و ماهیت اتّ

سفه از فل موضوع به این ترتیب .رار دادع فلسفه قموضوحقیقت وجود را  و دکرارائه  از موضوع فلسفه متفاوتی

و « موجود»دلیل اصالت وجود و اعتباریت ماهیت، هبصدرا،  در فلسفۀ هرچند. انتقال یافت ،«وجود»به « موجود»

 دلالت دارند. ،هر دو به حقیقت وجودو روند معنا بکار می به یک غالباً)در مسئله موضوع فلسفه(، « وجود»
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 حقیقت وجود. ،وجود ،موجود ،فارابی ،ملاصدرا ،سفهموضوع فل :کلمات کلیدی

 ألهطرح مس

عنصر اصلی ال متافیزیکی از ؤسگردد. به متفکران یونانی برمی ،در باب وجوداندیشه 

به  سپس ارسطو .فلسفی یافت پاسخ 7،پارمنیدس در فلسفهستین بار ، نخ)پروته آرخه(

عیین موضوع فلسفه سانی در تکموضع یاو ابتدا  شناسی پرداخت.تبیین مباحث هستی 

را به عنوان موضوع فلسفه، معرفی « موجود بما هو موجود»، گامادر  اما نهایتاً 5،شتندا

بدون تردید، موضوع برخلاف شارحین ارسطو،  5(. فارابی11، ص 9117د )شرف، کر

در  لهینأصدرالمت(. 21، ص 5331د )فارابی، اعلام کر« موجود بما هو موجود»فلسفه را 

« موجود»ده، بلکه در مواضع مختلف آثارش گاهی کرای اتخاذ نموضع یگانه ،ین موردا

را به عنوان موضوع فلسفه، « وجود»و گاهی (، 25ص  ،7، ج 7917)صدر المتالهین، 

معنای متفاوتی از به اینکه آیا ملاصدرا . (753، ص 5331)همو،  معرفی کرده است

تواند در تعیین موضوع و محوریت تقد است، میمعموجود و وجود نسبت به سایر فلاسفه 

انتقال موضوع فلسفه اولی از  تطور وفلسفه ملاصدرا، نقش مهمی را ایفا کند. لذا 

 ،موضوع و محور فلسفه در کلام ملاصدرا و فارابی( )با توجه به «وجود»به « موجود»

ثیر گذار أل تمعواو بررسی  معانی وجود و موجود تبییناصلی این پژوهش است و  مسأله

 . از مسائل فرعی این پژوهش هستند بر این تحول

 

 پژوهش پیشینۀ

های متقنی در این مسأله از دیدگاه هر یک که پژوهش بحث باید گفت ر مورد پیشینۀد

موضوع فلسفه اولی در » نظیر مقالۀ .از این دو حکیم به نحو مستقل انجام یافته است
صل این پژهش، تبیین متفاوت فارابی از سخن ارسطو . ماح«نظام فلسفی ارسطو و فارابی

تفاسیر مختلف شارحان رغم باولی و اینکه در کلام ارسطو  موضوع فلسفۀدر مورد 

 ، هیچ تناقضی در گوناگونی مواضع وی )در تعیین موضوع فلسفه(، وجود ندارد.ارسطو

، که هدف «ی آنتعریف ملاصدرا از مابعدالطبیعه و لوازم معرفت شناخت» مقالۀهمچنین 

و همچنین  ملاصدرا ی حقیقت وجود به عنوان محور فلسفۀنویسنده از این پژوهش، معرف

های شناخت حقیقت وجود است، روشو تحلیلات عقلی به عنوان  تبیین شهود عرفانی
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)با توجه به تفسیر متفاوت این  نظر فارابی و ملاصدرا ، مقایسۀاما نوآوری پژوهش حاضر

به « موجود»انتقال موضوع فلسفه از  و بررسی علت ،موجود و وجود( دو اندیشمند از

  است. «وجود»

 

 موضوع فلسفه از منظر فارابی

ترین مسائل فارابی پیرامون موضوع فلسفه، به تفسیر وی از گوناگونی موضع یکی از مهم

، موضوعاتی همچون متافیزیکدر ارسطو ارسطو پیرامون موضوع فلسفه، اختصاص دارد. 

برای فلسفه ، «علل و مبادی اولی»و  ،«جواهر مفارق»، «جوهر»، «موجود بما هو موجود»

  (.1و  7و  575و  792و  531و  575و  11ص ص، 7911شرف، ) قائل است

اند، ولی ونی موضع ارسطو پرداختههریک به طریقی به تفسیر گوناگ 5شارحان ارسطو

ان این است که آیا ه اختلاف این شارحوجاند. هیچکدام در حل این تعارض، موفق نبوده

عام( است و  موضوع فلسفه، موجود در معنای ارسطویی )موجود بمعنای مسألهموجود در 

موجود بمعنای وجود کامل(، مراد است؟ بطور مثال اسکندر یا موجود افلاطونی )

ت ، موجود افلاطونی، محوری7ادیموسبه موجود ارسطویی توجه دارد و برای  2افرودیسی

با این وجود، فارابی هیچگونه ناسازگاری در (. 551-559 ، ص5332)کمالی زاده،  دارد

تفسیری دقیق در  دهد، بلکه با ارائۀگزارش نمی متون ارسطویی پیرامون موضوع فلسفه،

 ده است.کررا حل  د، تعارض موجوغراض مابعدالطبیعهلااۀ رسال

حاکی از آن است که  1،فارابی فلسفۀ در« موجود بما هو موجود»یر تحقیق پیرامون تفس

 الجمع بین رای الحکیمیناو در این مورد، دارای تطور فکری بوده است. او در کتاب 

 ا ارائۀ( ب531-575ص  ،7، ج 7911)همو،  البرهان ( و13-17(، ص a)7915)فارابی، 

 ، آن را مشتمل بر الهیات، طبیعیات،«موجود موجود بما هو »ی از یتفسیری ابتدا

، «موجود بما هو موجود»داند. براساس این تفسیر، ریاضیات و علم سیاست و اخلاق می

گردد. او ی( مییموضوعات تمام علوم )حتی علوم جز شامل تمام موجودات و دربرگیرندۀ

 فلسفۀ(، 753، ص 7995)همو،  تحصیل السعادهسپس در گام بعدی در کتاب 
( و 71-79، ص 7917)همو،  حروفال(، 757-755، ص 7977)همو،  ارسطوطالیس

از آن جهت که علت  –(، ماسوا و موجودات الهی75، ص ب7915)همو،  فصول المنتزعه
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داند. در آثار می« موجود بما هو موجود»را مشمول  –وجود دیگر موجودات هستند 

و از طرف دیگر،  ،گردداز طرفی شامل علوم جزئی نمی« موجود بما هو موجود»اخیر، 

 شود.الهی را نیز شامل می موجودات

با تقسیم علم الهی به سه بخش با موضوعاتی چون  احصاء العلومسپس فارابی. در 

، و «مبادی براهین در علوم نظری جزئی»، «موجود چونان موجود و احوال و عوارض آن»

(. در این 12، ص الف7997دهد )همو، ، دیدگاه نهایی خود را ارائه می«موجودات مجرد»

اعم است که هم مشتمل بر الهیات خاص )بحث  ل، مابعدالطبیعه، علم الهی به معنیتحلی

 )موجود مطلق( است.« موجود بما هو موجود»از مجردات( و هم مشتمل بر مباحث عام 

تری دارد. او بعد از تقسیم علوم به تبیین کامل ،«الاغراض مابعدالطبیعه» فارابی در رسالۀ

داند وجه اشتراک آنها را در این می ی،یزهایی از علوم جثالم ۀضمن ارائی، یکلی و جز

بحث موجودات باشد  ۀهم ۀدکه در برگیرن چیزیدرمورد یک از این علوم، که هیچ

علمی مافوق و کلی است؛ علمی که موضوع آن، چیزی  لذا بررسی آن، برعهدۀ .اندنکرده

عنوان  فلسفه را شایستۀاو (. 21، ص 5331نیست )همو، « موجود بما هو موجود»جز 

 شود. رد مذکور را شامل میامو زیرا همۀ .داندمی« مابعدالطبیعه»و « علم کلی»

گردد که موضوع نخستین موضع نهایی فارابی در مورد موضوع فلسفه وقتی آشکار می

)موجود بما هو موجود(، و چیزی که در عمومیت با « موجود مطلق»)بالذات( این علم را 

کند مابعدالطبیعه، اثبات میکند. سپس فارابی باشد )نظیر واحد(، معرفی میآن مساوی 

سزاوار است که علم الهی، »شود: شامل می الهیات را نیزبلکه  ،مساوی الهیات نیست

زیرا خداوند مبدا موجود مطلق )مبدا مشترک تمام موجودات(  .داخل این علم کلی باشد

د و آن بحثی که مشتمل بر اعطا افاضه از ناحیه است نه این که مبدا موجودی خاص باش

(. در حقیقت، 73و  29 صهمان، ص) «بایست به نام الهی نامیدشود، میمبدا وجود می

مابعدالطبیعه به علم  را دلیل خود بر تسمیۀ« مطلق بودن مبدا موجود»فارابی ویژگی 

 کند.الهی، ذکر می

 :موجود به عنوان موضوع فلسفهثیرگذار بر فارابی در تعیین أبررسی عوامل ت

فکری از خود و اندیشمندان گذشته  اینکه هر اندیشمندی دارای پیشینۀ با توجه به

ها و مکاتب فکری پیشین به فضای ذهنی او توان از رهگذر شناخت اندیشهاست، که می
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 در فلسفه فارابی به تحقیق« موجود»دست یافت، لذا جهت تعیین علت محوریت 

 پردازیم. های فکری این اندیشمند میمترین زمینهپیرامون مه

 فارابی وجود و ماهیت در فلسفۀ رابطۀ-7

توانیم به تبیین فارابی مکشوف نگردد، نمی تا وقتی رابطۀ وجود وماهیت در فلسفۀ

اسلامی،  ت در فلسفۀتمایز وجود از ماهی ع فلسفه دست یابیم. طرح اولیّۀدرستی از موضو

که بررسی آن جهت تبیین دقیق رابطۀ وجود و ماهیت در لمان دارد متک ریشه در نظریۀ

 فارابی، ضرورت دارد. فلسفۀ

 1شیء و موجود تبیین رابطۀ -

موجود و معدوم با شیء را مطرح کردند. معانی  اولین کسانی بودند که رابطۀ متکلمان،

توان را می را برای آنها مطرح کرد که آیا مفهوم شیء ألهاین مس قرآن مختلف شیء در

شیء  همچنین نظریۀ (.515و  23 ص، ص5337درمورد خدا بکار برد یا نه )اشعری، 

علم خدا به  یا در عدم بعد از وجود و نیز نحوۀبودن موجودات قبل از وجود )معدومات(، 

معضل تمایز یا  ،موجودات قبل از وجود آنها، باعث اختلاف بین متکلمان شد و در نهایت

قبل و بعد از ایجاد را بوجود آورد که منجر به اعتقاد به شیء غیر  یعدم تمایز اشیا

تناقض است. فارابی برای حل این  موجود غیر متمایز ابدی گردید که با اصل توحید، در

 ،چون موجود، بر موجودات خارجی انطباق دارد ،معضل، شیء را اعم از موجود می داند

، 7917)فارابی،  دلالت دارد ،و هم محالاتاما شیء هم بر موجودات ذهنی و هم خارجی 

 (.751ص 

 فارابی ماهیت در فلسفۀ تمایز وجود از -

 دارد: اول؛ ادعای انتساب نظریۀ تمایز وجود از ماهیت فارابی دو ادعا وجود در مورد نظریۀ

موضوع فلسفه اولی در » مقالۀ مقالات متعددی از جمله تمایز وجود از ماهیت به فارابی.
دوم؛ ادعای عدم انتساب  اند.به تبیین این نظریه پرداخته« سفی ارسطو و فارابینظام فل

 «نسبت امر ممکن با زمان و قوه و فعل» . مقالۀتمایز وجود از ماهیت به فارابی نظریۀ

 است. اخیر مدعی نظریۀ

فقط در کتاب تمایز وجود از ماهیت بنحو سینوی  تحقیقات حاکی از آن است که نظریۀ

مطرح شده، که انتساب آن به فارابی، مورد تردید است. حتی  صراحتاً حکمفصوص ال
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 از طرفی 73 9 .در تقابل است« عروض وجود بر ماهیت» ارابی عباراتی دارد که با نظریۀف

وجود و  و رابطۀ ،(27، ص 7993واحد و موجود )فارابی،  مساوقت ،مسائلی از جمله

بدون در نظر گرفتن این تمایز، قابل  ،(579و  777و  771ص ص، 7917، )هموموجود 

pp ,(menn, 2012  :به این مسئله اذعان دارد  ایاستفان من، در مقاله شناخت نیست.

بعد از طرح تمایز مذکور، در نهایت آنرا رد کرده و   دیگری هر چند در مقالۀ. 64-(66

ود و )به معنای عدم دو بخشی نمودن اشیا به وج قائل به عینیت وجود و ماهیت

 . )pp 2008, ,Idem 83-80(گشته است  77ماهیت(،

او . وجود و ماهیت را مطرح نموده است ، بحث رابطۀ«موجود»من بیان معانی ض فارابی

بعد از بیان معانی موجود )مقولات، صادق و واقعیت عینی خارجی(، در توضیح معنای 

است در سه معنای ماهیات  فارابی معتقد  پردازد.وجود و موجود می ان رابطۀاخیر، به بی

هر  یمنقسم )به نحو مجموع یا جمله، مجموع تقسیم شده به اجزا و جزء جزء از اجزا

به  ،در این ماهیات، موجود بودن شیء. زیرا یک به تنهایی(، وجود غیر از موجود است

عبارت است از ماهیت ملخص یا هریک از اجزای « وجود»که تمام ماهیت است، درحالی

، معادل ذاتیات و اسباب درونی شیء «وجود» ،این ماهیت به تنهایی. در حقیقتم مقوّ

اما در  است، ود به موجود، نسبت جزء به کلّدر این ماهیات، نسبت وج ،است. بنابراین

متناظر  ،یکی هستند. لذا معنی وجود« وجود»و « موجود»، )بسیط( ماهیات غیر منقسم

ذات یا اجزای ذات شیء، که شیء به آن موجود با این معنای موجود، عبارت است از 

ص ، ص7917یک موجود نیست )فارابی،  نیز چیزی جز کلّ« موجود»است و معنای 

 .(579و  777و  771

 ت و رابطۀ آن با وجود، در فلسفۀتواند در فهم ما از معنای ماهیدیگری که می ۀمسأل

 75ه و فعل،بر دو مبنای قو75ّکانوجوب و امفارابی درمورد  خاصفارابی موثر باشد، تفسیر 

 به معنای خاص آن )ما یقال فی جواب ما هو(، 72بنابراین ماهیت است. 75تو نیز ازلیّ

معنی « ذی هو به فی ذاته موجودالّ»آثارش به  ارابی ندارد، بلکه درف جایگاهی در فلسفۀ

چه نیز ماهیت )هر آن الحروف(. در 57ص  ب،7997همو،  ؛52، ص 7992)همو،  کندمی

شود که )ما هو الشیء( آورده می« چه هستی شیء»قوام ذاتش به آن است( در جواب به 

ناظر بر وجود خارجی شیء است. برمبنای این سخن، آنچه در بیرون تحقق ندارد، 
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 ،لذا ماهیت، معنایی جز وجود ندارد. بنابراین (.757، ص 7917همو، ماهیت نیز ندارد )

مباحث وجود و ماهیت،  زیرا .کنار وجود حضور دارد ،ماهیت ،جود مورد نظر فارابی در مو

 ند.ماچنان در هم تنیده شده که جایی برای طرح تمایز وجود از ماهیت باقی نمی

 فلسفه هدف و غایت– 5 
حکمت، علمی است که موجودات را بصورت معقول »گوید: تعریف حکمت می فارابی در

-73ص، 5331همو،  ؛711، ص 7995)همو،  «کندهای یقینی ارائه میاز طریق برهان

های عقلی به عنوان غایت فلسفه، توجه فارابی به شناخت موجودات از طریق برهان (.29

ای به فارابی دارد. در این تعریف، اشاره در فلسفۀ، «موجود»نشان از نقش محوری 

 نشده است. اتشناخت حقیقت موجود

 «موجود»معانی  روش فارابی در ارائۀ-5

چگونگی ایجاد لغات و سپس تبیین ارتباط آن با فلسفه،  صیل بحث ریشۀ لغات و نحوۀتف

فارابی  بارز مباحث زبان شناسانۀ ۀت. نمونحاکی از توجه فارابی به بحث زبان شناسی اس

را از دو منظر زبان « موجود»ید کلام ما است. فارابی ؤ، م77«موجود»در مورد  لحروفادر 

« استین»فارسی و « هست»رار داده است: اول؛ نبودن معادل شناسانه، مورد تحلیل ق

یونانی در زبان عربی، که هم دارای کاربرد مطلق )لفظی که بر همه چیز دلالت کند( و 

و همچنین از چیز دیگری مشتق نشده باشد. دوم؛ مشکل  ،هم کاربرد ربطی باشد

م را است این توهّ که به خاطر ترکیب اشتقاقی آن، ممکن« موجود»بدفهمی در مورد 

، 7917مندی از وجود، موجود شده است )همو، بهره واسطۀهب ،«موجود»ایجاد کند که 

(. اینکه فارابی از لحاظ زمانی در مرز انتقال علوم از یونان به جهان اسلام 777-775 ص

و مصادف با دوران ترجمه و البته معضلات و نقصان موجود در زبان عربی در معادل یابی 

یق اصطلاحات فلسفی بوده است، باعث تلاش مضاعف وی نسبت به دیگر فلاسفه در دق

ه توجه به مفهوم وجود و نهایتا خاصّ ،حل معضلات مذکور و توجه به مباحث زبانشناسانه

 غفلت از حقیقت وجود، گردیده است.

 71موضوع فلسفه از فارابی تا ملاصدرا

پیرامون موضوع مابعدالطبیعه و نقد آنها، به ابن سینا بعد از بیان اقوال مختلف فلاسفه، 

، ص 7915پردازد )ابن سینا، به عنوان موضوع فلسفه می« موجود بما هو موجود»اثبات 
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تمایز وجود از ماهیت  اساس نظریۀ(. از سوی دیگر، بر511 ص، 7995همو،  ؛72-5

ات وجود(، 11، ص 5335عروض وجود بر ماهیت )همو، و نیز( 755، ص 7915همو، )

ابن سینا  ی هستند و واقعیت ماهیات در فلسفۀعارض بر ماهیات، دارای حقیقت عین

ابن سینا با معنای عام )ما به  ماهیت در فلسفۀگردد که بدانیم وقتی بر ما مکشوف می

ماهیت را کمال وجود ذاتی اشیا  الحدود ( بیشتر تطابق دارد. او در رسالۀ الشیء هو هو

(. 13، ص 7919شود )همو، محمولات ذاتی را شامل می ۀداند که به نحوی هممی

ابن سینا  فلسفۀ ی( دربنابراین وقتی ماهیت نتوانسته به معنای صدرایی )به معنای تبع

و هنوز تفکیک منطقی بین دو معنای ماهیت )ما به الشی هو هو و ما یقال  ابدی حضور

نیست، و  وجود صرف معنای به نیز «وجود»برقرار نشده است، بنابراین  ،فی جواب ما هو(

  71 است.« موجود»م، کماکان با متقدّ  محوریت در فلسفۀ ابن سینا همانند دیگر فلاسفۀ

گوید: دانستی که موضوع این علم، امری اعم از بهمنیار در تبیین موضوع فلسفه می

، 7997باشد )بهمنیار، ، یعنی وجود می«موجود بما هو موجود»جمیع امور است و آن 

توان عینیت )وجود و موجود( ن آن است که نمی. تدقیق در آثار بهمنیار مبیّ(519 ص

وجود هر شیء  صراحتاً در کلام بهمنیار را مساوی با عینیت مورد نظر ملاصدرا دانست. او

شیء )همان، ص ق داند نه واسطه در ثبوت و تحقّرا به معنای بودن آن در خارج می

517.) 

ای پیرامون موضوع فلسفه ی ظاهرا همانند ملاصدرا موضع یگانهخواجه نصیر الدین طوس

(، 532ص  ،7، ج 7997دهد )طوسی، را موضوع فلسفه قرار می« موجود»گاهی  ندارد. او

انند ملاصدرا توان گفت که سخن او هم(، اما هرگز نمی535)همان، ص « وجود»و گاهی 

 داند )همان، جمی« بودن ماهیت»را مساوی با « ودوج»زیرا وی  بر محوریت وجود است،

 اسلامی دارد. بر فلسفۀ« موجود» ۀن از دوام سیطر(. این سخن، نشا59ص  ،5

با توجه به -در نقد ابن سینا بر زیادت و عروض خارجی وجود بر ماهیت،  سهروردی

و در تحقق عینی وجود،  به رد نظریۀ -انند وجود و موجوداعتباری دانستن معانی م

ی عینیت خارجی وجود و موجود و نیز نفی صلاحیت آنها به عنوان موضوع نهایت به نف

 ور فلسفۀزیرا موضوع و مح(. 75-71 ص ،5، ج 7997)شیخ اشراق، پردازد فلسفه می
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)همان، ج باشد )ظهور( است که هم مظهر ذات خود و هم ذات غیر می« نور»سهروردی، 

 (.93ص  ،5

-نمیاست. البته  ت یا اصالت وجود را مطرح نمودهمیرداماد اولین فردی است که اعتباریّ

زیرا  .توان اعتقاد او به اصالت ماهیت را در تقابل با اصالت وجود ملاصدرا، در نظر گرفت

 ( جایگاهی در فلسفۀسخنان او گواه آن است که هنوز وجود و ماهیت )به معنای صدرایی

اسلامی سیطره دارد.  فلسفۀ دگی وجود و موجود همچنان براسلامی ندارد و درهم تنی

الوجود لیس الا نفس الموجودیه، ینتزعها »ید کلام ماست: ؤبرخی سخنان میرداماد، م

 او همچنین( 521، ص 5337)میرداماد، « العقل من الماهیات و نفس تحققها بالمصدری

« لوجود الا نفس الماهیهالمتحقق انه لیس فی ظرف ا»گوید: می الافق المبیندر کتاب 

بر یکسانی « الماهیه مطابق الوجود العینی»با عنوان  79( و در تقدیس 2همان، ص )

ص )همان، « فاذن الوجود هناک هو بعینه نفس الماهیه»کند: وجود و ماهیت تاکید می

، به معنای ماهیت «موجود»ت فلسفه با (. تمام موارد مذکور دلالت بر تداوم محوری759ّ

 ق دارد.متحقّ

-اصالت حق و وحدت وجود می محوریّت باری تعالی به بیان نظریۀنای بن عربی بر مبا

اصالت ندارد و همگی در حکم  ،هیچ موجودی جز حق تعالی پردازد. براساس اصالت حق،

ی با هدف اثبات ااند. ابن عربی در تبیین معنای خیال بودن عالم، مقدمهوجود حق ۀسای

این  (.557، ص 7957)ابن عربی،  آوردمی نسبت آن با حق بیینعالم و ت وهمی بودن

 «خیال اندر خیال است ،عالم: »دارد هفتوحات مکیّدر  سخن شباهت زیادی با تعبیر او

عالم نسبت به حق، برای بیان رابطه  (. عرفا531 ، ص7 ج ؛575 ص ،5 ج ،7977، )همو

 و امواج آنهای تابیده در آن، سایه و صاحب سایه، دریا هایی مانند آینه و صورتتمثیل

براساس وحدت وجود، وحدت و (. ابن عربی نیز 755 ، ص5377، اند )مرتضاییبکار برده

داند. لذا در دار هستی کثرت عالم را تجلی وحدت و کثرت در ساحت ربوبی حق می

بیش از یک وجود نیست که واحد شخصی و منحصر بفرد و مبتنی بر وحدت ظاهر و 

نات این وجود هستند. و سایر موجودات، وجوه و تعیّ ،مظهر، هم واحد است و هم کثیر

« هو الاول و الاخر و الظاهر و الباطن»حق تعالی کل وجود است و غیر او چیزی نیست. 

تشکیک در حقیقت وجود راه ندارد، بلکه  ،(. همچنین13، ص 5، ج 7977)ابن عربی، 
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. مطالعۀ (793ص  ،7997ات و ظهورات وجود است )آشتیانی، ذومرتبه بودن در تجلیّ

اصالت  اذ نظریۀاصالت حق و وحدت وجود ابن عربی بر ملاصدرا در اتخ ثیری که نظریۀأت

است، ع فلسفه از موجود به وجود گردیده داشته که منجر به انتقال موضووجود و وحدت 

 ضروری است.

 

 فلسفه از منظر ملاصدرا موضوع

را به « موجود»انی ندارد. گاهی موضع یکس ،در تعیین موضوع فلسفه ملاصدرا ظاهراً

 ص، ص7ج  ؛25، ص 7، ج 7917)صدرالمتالهین،  کندعنوان موضوع فلسفه معرفی می

(. برخی از شارحان ملاصدرا 753ص ، 5331 )همو،« وجود»و گاهی نیز  .(11و  19

دانسته، زیرا چیزی می« موجود بما هو موجود»موضوع فلسفه را  یمعتقدند وی در ابتدا

ت فلسفه به لحاظ مفهوم، بدیهی باشد و هم بی نیاز از اثبات، شایستگی موضوعیّکه هم 

 کند.را به عنوان موضوع فلسفه مطرح می« وجود»را دارد، اما بعد از اثبات اصالت وجود، 

گردد که آن واقعیت خارجی که لفظ موجود بر آن اطلاق صورت آشکار میزیرا در این

 (.57، ص 5335آشتیانی، شود، چیزی جز وجود نیست )می

آیا براستی ملاصدرا ابتدا بر مبنای اصالت ماهیت سخن گفته، و خواسته طبق معمول، 

ابتدا برمبنای مشی قوم سخن بگوید و بعد، نظر نهایی خود را بیان کند و یانه، معنا و 

بدین گونه  ده است وکراعتبار متفاوتی از دیگر فلاسفه در مورد وجود و موجود قصد 

پاسخ برخی شارحان ملاصدرا بر ثبوت فرض  79.او تفاوتی ندارد ود و موجود در فلسفۀوج

حکیم سبزواری در شرح کلام ملاصدرا، به ترادف و تساوق وجود دوم دلالت دارد چنانکه 

)سبزواری، « و کلاهما واحد، لان الموجود الحقیقی هو الوجود»د: کنو موجود تصریح می

 (.533، ص 7917

معانی وجود و بررسی ، وجه به اختلاف فلاسفه در تبیین رابطه وجود و موجودبا تاینک 

دو، و تبیین جایگاه آنها در ساختار نظام فلسفی و فهم دقیق ارتباط ایندرک موجود، 

 ضرورت دارد. ،جهت بیان ارتباط آن دوملاصدرا، 

 وجود و موجود: تبیین رابطۀ

 معانی وجود  -الف
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انتزاعی ) وجود اثباتی ()بودن (: وجود به این معنا، معقول  وجود به معنای مصدری –7

امری ذهنی است و شامل معانی همچون  قی ندارد و صرفاًثانی است که در خارج تحقّ

ت و است و نیز دارای دو ویژگی )عمومیّ« بودن »و « موجود بودن»، «وجود داشتن»

 (.72، ص 7، ج 7917( است )صدرالمتالهین، بداهت

گاهی به صورت اسم به معنای اسم مصدری )حقیقت عینی شیء(: وجود، وجود  –5

. وجود به این معنا، حاکی استدر فارسی  «هستی»لفظ ترادف رود که مکار میمصدر به 

ذات وجود و نیز ماهیت است عدم از  چنین طرد کنندۀت اشیا، و هماز حقیقت و موجودیّ

 (.9-73همو، بی تا، ص  )همان؛

رود که رابط میان وجود گاه به صورت معنای حرفی بکار میای رابط: وجود به معن– 5

 . دشوتعبیر می «است»به  ،قضایا بوده ودر فارسی

 معنای اول آن،که  کندچهار معنی بیان می ،برای حقوجود به معنی حق: ملاصدرا  – 5

اد و اعتقو  وجود واجب بالذات ،دائمی، حقیقت وجود در اعیانمتناسب با وجود است: 

 نیز دارد معانی تبعی دیگری، «وجود» (.19، ص 7، ج 7917)همو،  قول مطابق با واقع

ملاصدرا را به خود  ت در فلسفۀگنجد، اما آنچه شایستگی موضوعیّکه در این مقال نمی

ت آن را دارد که در عین وحدت و اختصاص داده است، حقیقت وجود است که قابلیّ

 مراتب عالم و موجودات را شامل گردد.  بساطت، به نحو تشکیکی، تمام

 معانی موجود -ب

دارای وجود و واقعیت: )معنای مرکب( موجود به - 7دارای دو گونه معنا است:  ،«موجود»

، ج این معنا، ماهیتی است که متصف به وجود شده و مفهومی کلی و ذهنی است )همان

 .(552، ص 5همان، ج  ؛5، ص 2

ت خارجی شیء و چیزیست موجود به این معنا، شامل هویّت: )معنای بسیط( واقعیّ–5

ی، و نیز یکه خارج را تشکیل داده است و موجود به این معنا، نه کلی است و نه جز

)همان،  واقعیت بسیطی است که صورت ذهنی ندارد تا از کنه این حقیقت، حکایت کند

 (.552، ص 5همان، ج  ؛771و  5، صص 7ج 

ق گردیده براساس اصالت ماهیت، بر ماهیتی که متحقّ« موجود»معنای  به تعبیری دیگر

این  گردد واست، یا ماهیتی که بالفعل وجود دارد یا ماهیت در حال تحقق، اطلاق می
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اما ، شودق می، متحقّ«ماهیت»غیر از فعل وجود داشتن است که بدان وسیله، یک 

دلالت دارد، که بر این « دارای حقیقت بودن»براساس اصالت وجود، بر « موجود»معنای 

 (.55، ص 7913)ایزوتسو، ندارد « وجود»مبنا، تفاوتی با 

 یکسانی وجود و موجود -ج

داند )موجودیت شئ به وجود ت اشیا را در وجود آنها در اعیان میملاصدرا موجودیّ

 «آنچه موجود است همان وجود است»گوید: خاص( نه به وجود عام و کلی. لذا می

است و  وجود عین موجودطبق این نظر،  (.737، ص 7، ج 7917ین، )صدرالمتاله

اولاً و بالذات و به « موجود»به عبارت دیگر،  .حقیقت موجود چیزی غیر از وجود نیست

شود و ثانیا و بالعرض به موجودات اطلاق می ،نحو ضرورت ازلیه بر ذات و حقیقت وجود

کند که اصل حقیقت وجود ی اقتضا میدر واقع توحید وجود شود.نسبت داده می ،ممکن

 .(727، ص 7975و موجود یکی باشد )لاهیجی، 

 اولی تعیین وجود به عنوان موضوع فلسفۀ ثیرگذار بر ملاصدرا درأبررسی عوامل ت -د

ز چیزی ج ،ن است که دوگانگی سخن ملاصدرا در مورد وجود و موجودشواهد حاکی از آ

که  –در فلسفۀ ملاصدرا« وجود»جه به حجم از تواین  تغایر لفظی نیست. براستی ریشۀ

گذار بر چیست؟ اینک دلایل تاثیر  –شودمیبرگردانده « وجود»نیز به « موجود»

 گیرد. ملاصدرا، مورد بررسی قرار می در فلسفۀ« وجود»محوریت 

 اولی از منظر ملاصدرا فلسفۀ جایگاه، تعریف و غایت– 7

شناخت حقیقت وجود  تواند دررائه داده است که میاز فلسفه ا تعاریف متفاوتی ملاصدرا

فلسفه عبارت است از استکمال نفس »باشد. تعریف اول:  ثرؤم به عنوان موضوع فلسفه،

و حکم به وجود آنها از  –گونه که هستندآن -انسانی به سبب شاخت حقایق موجودات

در این تعریف، « نسانی.روی تحقیق، همراه با براهین، نه از روی تقلید، به مقدار طاقت ا

اگر خواهی گویم: » 53:تعریف دوم  نیست.« وجود»چیزی جز « موجود» مراد ملاصدرا از

بخشد تا تشبه به باری تعالی، حاصل فلسفه، عالم را نظمی عقلی، به قدر توان بشری می

تعریف اول در عبارات تعریف دوم نتیجه  .(53، ص 7، ج 7917)صدرالمتالهین، « آید

لاحظه است. بدین طریق که اگر انسان به درک حقیقت موجودات و کمال عقل قابل م

 کند. ه به باری تعالی پیدا مینظری و عملی نائل آید، تشبّ 
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-هایی از حقیقت طلبی پیامبران الهی را میکید سخنان خود، نمونهأدر تملاصدرا سپس 

جود اشیا(، ارزانی کند. خواهند به آنها حکم )تصدیق یقینی به وآورد که از خداوند می

 لذا حکمت حقیقی چیزی جز شناخت وجود موجودات و درک حقیقت آنها نیست

(. و چون علم مابعدالطبیعه، چیزی جز حقیقت یابی نیست، لذا مفهوم 57)همان، ص 

، بر هر چیز که دلالت به نحوی از انحاء واقعیت عینی یا ذهنی و حتی عقلی «وجود»

کند و با همین انطباق، موضوع مابعدالطبیعه است )حائری میدارد، بالضروره تطبیق 

 (.732و 733و  92 ص، ص5332یزدی، 

 وجود و ماهیت رابطۀ -5

وجود و ماهیت است.  بطۀپیرامون معنای وجود و ماهیت، در گرو تبیین دقیق را ۀمطالع

 مسألهاز  ، در فلسفۀ ملاصدرا با استعانتتمایز متافیزیکی وجود از ماهیت )بنحو سینوی(

حاد آن دو گردید. تقدم وجود بر ماهیت و سپس اتّ مسألهاصالت وجود، منجر به طرح 

و بر مشی  ،«کل ممکن زوج ترکیبی من ماهیه و وجود»براساس قاعده ملاصدرا ابتدا 

 ؛711، ص 7ج ، 7917قوم، قائل به تمایز فلسفی وجود از ماهیت گردید )صدرالمتالهین، 

نظریۀ تمایز وجود از ماهیت و سپس سعی نمود گامی فراتر از (. ا77، ص 7915همو، 

 دانداو بعد از بیان پنج نوع تقدم، تقدم وجود بر ماهیت را تقدم بالحقیقه می بردارد.

در تبیین تقدم وجود بر ماهیت، تابع بودن ماهیت نسبت  او(. 71، ص 7، ج 7917)همو، 

داند و شبح، نسبت به ذوالشبح می ،ت سایه نسبت به شخصبه وجود را همانند تبعیّ

(. اما همچنان تفکیک وجود از ماهیت، بر هستی 597و  551-523 ص، ص5همان، ج )

-ملاصدرا اتحاد وجود و ماهیت را مطرح می لهین سیطره دارد. نهایتاًأشناسی صدرالمت

بلکه به  ی است نه فقط همراهی بحسب اتفاق،عقل بین وجود و ماهیت، ملازمۀ» کند: 

پس وجود و ماهیت به این نحو با یکدیگر اتحاد  57.نایی که میان حکماء مطرح استمع

قق است، (. در واقع براساس اصالت وجود، آنچه سزاوار تح757ّ، ص 5331)همو، « دارند

 ،نحو تبعی، بهره ای از وجود ندارد. بنابرایننیست و ماهیت به جز ب« وجود»جز چیزی 

، چیزی جز ستگی عنوان موضوع فلسفه را داردچه شایدر مسئله موضوع فلسفه نیز، آن

 ب به ماهیت( نیست.حقیقت صرف وجود )غیر مشوّ

 اصالت وجود –5
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بعد از تبیین تمایز وجود از ماهیت، همواره این پرسش، مطرح بوده که کدامیک از این 

 و« مصداق واقعی»ملاصدرا مدعی است که اثر دارند.  أدو، واقعیتی اصیل و دارای منش

در  (.727، ص 7915ه وجود نیست )همو، شیء، چیزی جز حقیقت عینیّ« اتفردبالذّ»

واقع براساس اصالت وجود، واقعیتی که جهان خارج از آن تشکیل یافته است، همان 

نظریۀ اصالت (. 51، ص 7، ج 7917از وجود ندارند )همو،  ایوجود است، و ماهیات بهره

به « وجود»ملاصدرا داشته است که در انتخاب  ۀوجود، به نوبۀ خود ثمراتی در فلسف

.از جمله این ثمرات می توان به موارد زیر اشاره موضوع فلسفه، نقش مهمی دارد عنوان

 کرد:

تفکیک حقیقت وجود از مفهوم وجود: ملاصدرا همواره بر لزوم فرق نهادن بین دو  -الف

، یعنی مفهوم انتزاعی تعقلی )معقول ثانی فلسفی( و حقیقت عینی «وجود»معنی از 

(. براساس عمومیت و شمول 5، ص 7915همو،  ؛52)همان، ص  کید داردأوجود، ت

، ص 7، ج 7917و ممکنات نیست )همو،  خدامفهوم وجود، تفاوتی بین موجودات حتی 

(. از طرفی این مفاهیم انتزاعی و اعتباری باید مابازای حقیقی در خارج داشته باشند. 57

وجود، چیزی نیست که بتواند منشا انتزاع این  راساس اصالت وجود، خارج از دروازۀزیرا ب

 مفهوم گردد.

عنای اسمی و مصدری وجود، تفاوت معنای اسمی و مصدری وجود: ملاصدرا بین م -ب

تفکیک، قائل است و در بحث اصالت وجود، به معنای اسمی آن، نظر دارد. وی برای 

گردد. ، متوسل می«نور»، به بیان معانی متفاوت از «وجود»تبیین تفاوت این دو معنا از 

، «وجود اثباتی»او سپس وجود مورد نظر میرداماد )معنای عام مصدری وجود( را به 

به این معنا، اعتباری است )همان، « وجود»گیرد که کند و در نهایت نتیجه میر میتعبی

 (.75و  73 صص

اند پیشینیان نتوانستهمعتقد است در فلسفه ملاصدرا: او « وجود»ت ت و محوریّاهمیّ -ج

ملاصدرا (. ولی 51همان، ص )باشند و احکام و لوازم آن داشته ، درک درستی از وجود

د را موجب فلسفی خود، و عدم آگاهی نسبت به وجو ۀلأرا مهمترین مسمسئله وجود 

رسد به این مهم می نهایتاً او (.5، ص 7915کند )همو، معارف، عنوان می جهل به همۀ
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است که اشیا و موجودات « وجود»است که واقعیت دارد و بواسطه « وجود»که تنها 

 (.53، ص 7، ج 7917هستند )همو، 

 شکیکی وجودوحدت ت نظریۀ –5

دهد که براساس آن، حقیقت وجود ای ارائه مینظریه 55،ملاصدرا در مورد وحدت وجود

در عین وحدت و بساطت، دارای مراتب شدت و ضعف، کمال و نقص، غناو فقر، تقدم و 

 ۀتاخر است که مابه الاشتراک آن، عین مابه الامتیاز آن است. این دیدگاه به نظری

)کثرت مراتبی حقیقت واحد( معروف « ثرت در عین وحدتوحدت در عین کثرت و ک»

 .(23و  525و  737و  733 صاست )همان، ص

هستند که در موجودات، نمود « وجود»براساس این نظریه، ثبات و تغییر، دو جنبه از 

داند و ماهیات، هویتی دارند. بنابراین، ملاصدرا تمام کثرات را چیزی سوای از وجود نمی

رین موجود( در سلسله طولی ندارند. بلکه موجودات )از خداوند تا پایین تجدای از وجود 

، مراتب وجود هستند و تباین ذاتی، معنا ندارد. لذا وقتی کثرت و وحدت، در موجودات

وجود، نمودار است، جایی برای تمایز وجود از ماهیت و در نتیجه تمایز وجود و موجود 

 ماند. نمی

 وجود صدرا بر نظریۀابن عربی  یثیر آراأت -2

شکل  ،«ابن عربی»تحت تأثیر آثار عرفانی به وجود و درک حقیقت آن، ملاصدرا رویکرد 

و طرح جدیدی برای بیان حقایق  کرده و اشراقی عبور ییرایج مشا ۀو از فلسف گرفته

 خود موضوع حکمت متعالیۀعنوان  ههای حضوری از حقیقت وجود، بشهودی و دریافت

و وحدت وجود است  اصالت وجود مرتبط با نظریۀ ن طرح جدید، کاملاًای کند.ارائه می

این نظریات را در عقاید عرفا بویژه اصالت حق و وحدت وجود ابن  توان ریشۀکه می

های حضوری از حقیقت وجود(، عرفان رد. البته عرفان ملاصدرا )دریافتعربی جستجو ک

، بلکه عرفانی است که با دلایل محض نیست که تفلسف، سهمی در آن نداشته باشد

صدرایی همچون حکمت  به عبارتی حکمت متعالیۀ متقن فلسفی، مستدل شده است.

البرهان الحقیقی »گوید: اشراق سهروردی، حکمتی بحثی و ذوقی است. لذا ملاصدرا می

او معترف است بسیاری از همچنین (. 572، ص 5)همان، ج «  یخالف الشهود الکشفیلا

به  ،توان با استعانت از کشف و شهوداز طریق برهان، قابل دریافت نیست را می اموری که
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(. در 551و  557، ص 5ای آن، برهان اقامه کرد )همان، ج درک آن نائل آمد و سپس بر

ظر از تغییر نۀ قابل تطبیق است. سخن ملاصدرا دربار ،ألهمورد موضوع فلسفه نیز این مس

اشراق  وسیلۀهب -انتقال از موجود به وجود در نتیجه و-اصالت ماهیت به اصالت وجود

ک تغییر موضع نیست، روحانی و هدایت درونی، حکایت از آن دارد که این عقیده، صرفا ی

دارد. به « وجود مطلق »عرفانی  در تجربۀ راسخ فلسفی است که ریشه بلکه یک عقیدۀ

زبان  ،و استدلال و برهان ،رصد و دریافت مطالب ارتی در اینجا شهود عقلانی، وسیلۀعب

 آن است. ارائۀ

 55های زبانی، به جای بحث«وجود»اختار معنایی توجه ملاصدرا به س –7

در معادل یابی  های زبان عربیبخاطر معضلات و کاستیکه  -ملاصدرا برخلاف فارابی

 توجه خود را -استهای زبان شناسانه پرداخته بیشتر به بحث، دقیق اصطلاحات فلسفی

کند و با ایجاد تحول در وجود شناسی به ساحتی فراتر از مباحث معنایی، معطوف می به

های زبانی در مورد وجود آورد. البته در موارد نادری ما شاهد بحثزبان و منطق روی می

هستیم. بطور مثال ملاصدرا در مواجهه با یکی از دلایل سهروردی بر اعتباریت وجود، با 

 ، ص7)همان، ج  55پردازدانی وجود، به پاسخ به اشکال مزبور میاستناد به ساختار زب

 مشحون از مباحث وجود شناسی است که، بجز مورد مذکور، آثار ملاصدرا (.57-53

 52سازد.آشکار می بر ما را بیش از پیشتوجه ملاصدرا به حقیقت وجود 

 

 گیرینتیجه

 ،)بنحو سینوی(ماهیت  تمایز وجود وهای کارکردبه  وصولبا توجه به عدم  فارابی

عنوان موضوع  را بهای از وجود و ماهیت( )به صورت مجموعه« موجود بما هو موجود»

، به عنوان موضوع گاهی از وجود و گاهی از موجود ی ملاصدراول کند،فلسفه معرفی می

براساس اصالت وجود، تمایز وجود از ماهیت، جای خود را  در حقیقت،برد. فلسفه، نام می

توان به حقیقت وجود، تعبیر نمود و هم یرا م« موجود»دهد. لذا هم دو میاتحاد آنبه 

 ریشه در است نه معنا. اتحاد وجود و ماهیت، لفظاین دوگانگی مربوط به  زیرا ،«وجود»

 عینیت تفاوت که عینیت وجود و ماهیت دارد که فارابی نیز بدان معتقد است؛ با این

ملاصدرا به  لسفۀدرهم تنیدگی معنای وجود و ماهیت، و در ف فارابی به در فلسفۀ مذکور
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امری تبعی  ،گردد. براساس اصالت وجود، ماهیتمعنای متفاوت وجود و ماهیت برمی

امری  ماهیت، فارابی، ولی در فلسفۀ ،گرددکه از حدود وجودی اشیا انتزاع میاست 

فلسفه،  متفاوت ملاصدرا از تعریفالبته  .وجودی است که با معنای عام آن، منطبق است

 اصالتی که ابن عربینور و نیز  رۀه متکثّسهروردی مبنی بر وجود حقایق عینیّ نظریۀ ثیرأت

 ت.ثر بوده اسؤانتقال موضوع فلسفه به وجود، م در دهدبه وجود حق می

 

 تعارض منافع

 گونه تعارض منافع توسط نویسندگان بیان نشده است.هیچ
 

 هایادداشت
7- Parmenides 

شمارد: علل اولی پردازد و چهار چیز را موضوع فلسفه برمیبه صورتبندی موضوع فلسفۀ اولی می اپسیلن ارسطو در کتاب -1

 و مبادی نخستین. امر الهی، جوهر و علل آن. موجود بما هو موجود.
آراء ، الحروفبی جای شکی نیست مانند: منبع نظریات فارابی در این مقاله مبتنی بر آثاری است که در انتساب آنها به فارا -7

و برخی رسااله هاای فلسافی فاارابی  اهل المدینه الفاضله، سیاسه المدنیه، مجموعه رسالات منطقی فارابی، فصول منتزعه،

، که ساختار فلسفی آنهاا کااملاً اغراض مابعدالطبیعه، الجمع بین رای الحکمین، تحصیل السعاده و شرح العباره ارسطومانند 

 ، و ...فصوص الحکمهتفاوت از آثاری است که در صحت استناد آنها به فارابی جای تردید است. مانند م

,Owens, I, the Doctrine of Being in the Aristotelian Metaphysics . برای مطالعۀ بیشتر بنگرید به  -7

Toronto Thierdedtion, 1978, p 1&4&13 
1 -Alexander Aphrodisias 
1 - Eudemus  

مابعدالطبیعه براساس موجود بما هو موجوداز دیدگاه تعریف »برای مطالعۀ بیشتر بنگرید به مقالات لیلا کیانخواه با عنوان - 7

بررسی تعریاف »و نیز « فارابی )براساس الجمع بین رای الحکیمین، البرهان، احصاء العلوم، اغراض مابعدالطبیعه و تعلیقات(

 («های تحصیل السعاده، فلسفه ارسطوطالیس، الحروف، و فصول منتزعهبراساس کتاب)اه فارابی مابعدالطبیعه از دیدگ

 (.759-779، ص 5331برای مطالعه بیشتر بنگرید به مقالۀ )کمالی زاده،  - 7

وعاً لم و لان لفظه الموجود و هی اول ما وضعت فی العربیه مشتقه و کل مشتق فانه یخیل ببنیته فی ما یدل علیه موض» - 7
یصرح به و معنی المصدر الذی منه اشتق فی ذلک الموضوع، فلذلک صارت لفظه الموجود تخیل فی کل شی معنی فی 

موضوع لم یصرح به و ذلک المعنی هو المدلول علیه بلفظ الوجود، حتی تخیل وجودا فی موضوع لم یصرح به، فهم ان الوجود 

 (. 775، ص 7917)فارابی،  کالعرض فی موضوع
عروض وجود بر ماهیت یکی از لوازم تمایز هستی شناختی وجود از ماهیت است که در فلسفۀ ابن سینا صاراحتاً تبیاین - 7

، در عین حال که وجود فی نفسه دارد، اما در قیاس با ماهیتی کاه در آن، حاضار «وجود»گردیده است. براساس این قاعده، 
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تمایز وجود و ماهیت نازد »راجعه کنید به مقالۀ مصطفی زالی با عنوان شود. برای مطالعۀ بیشتر ماست، عرض محسوب می

 «معنای عرض بودن وجود در فلسفۀ ابن سینا»و مقالۀ محمدباقر قمی با عنوان « ابن سینا، ذهنی یا خارجی

 . (577)همان، ص « لان وجوده و ماهیته انه حیوان»مشهود است:  الحروف،ای از این عینیت در کتاب نمونه - 7

  1- برای مطالعه بیشتر مراجعه کنید به مقالۀ )شهیدی، 5377، ص15-733(

ملاک فارابی برای تمایز موجود واجب از ممکن، دارا بودن ماهیت یا عدم آن نیسات، بلکاه باالقوه و براساس این تفسیر،  -7

ط از جهت بالقوه و بالفعال باودن بالفعل بودن، ملاک این تمایز است. لذا موجودات ممکن، شامل موجودات مادی که مختل

گردند کاه حالات گردند )و هی مختلطه من وجود و لاوجود( و موجودات واجب نیز شامل مجردات و عقول میهستند، می

-21ب، ص 7997)همو،برای مطالعه بیشتر رجوع کنید به: (. 715، ص 7، ج 7911اند )همو، ای ندارند و بالفعل تاممنتظره

 (51، ص 7992؛ همو، 779و 751، صص 7917؛ همو، 11ص ، ب7915؛ همو، 27

فارابی پس از اثبات موجودیت هرسه قسم موجودات )واجب، ممکن و ممتنع(، از طریق برهان، به اثبات کثرت و تنااهی  -7

ن پاردازد و ایان موجاود کامال، همااترین مرحله تا رسیدن به موجود کامل میسلسلۀ موجودات و نیز حرکت آنها از ناقص

، ص 7997aموجود ازلی، واحد مطلق و حقیقی است. که هر امر موجود، واحد و حقیقی، وامدار این موجود اول است. )همو، 

 (737-731، ص 7، ج 7911؛ همو، 12-17، ص 7992)همو، ( برای مطالعۀ بیشتر رجوع کنید به: 17و  12

 (59-21 ، ص5339برای مطالعۀ بیشتر مراجعه کنید به مقالۀ )شهیدی،  - 7

 (55-75، ص 5371برای مطالعۀ بیشتر مراجعه کنبد به مقالۀ )عسگری و سالاری خرم،  -7

 (13-11، ص 5335برای مطالعۀ بیشتر مراجعه کنید به مقالۀ )فرقانی،  -7

 (59-25، ص 5375برای مطالعۀ بیشتر مراجعه کنید به مقالۀ )شهیدی،  -7

 (17-51، ص 7515لۀ )اکبریان، برای مطالعۀ بیشتر مراجعه کنید به مقا -7

، ج 7917ن، صدرالمتالهی)ملاصدرا در مواضع دیگر آثارش بر تعریف دوم تاکید دارد. برای مطالعۀ بیشتر مراجعه کنید به  -

  11، ص 735؛ همو، 7555ق، ص 9(. 

 گرددبطۀ علیت تعریف میتلازم اتفاقی عبارت است از معیت دو چیز بحسب اتفاق، ولی تلازم مورد نظر حکما براساس را -7

 (.757، ص 5331)صدرالمتألهین، 

دانناد، در مورد وحدت مورد نظر ملاصدرا دو نظریه وجود دارد: برخی، وحدت شخصی وجود را، نظریۀ نهایی ملاصدرا می -7

در فصالی باا اما تحقیقات متقن در آثار ملاصدرا نشان از آن دارد که نظری، نهایی ملاصدرا بر طبق سخنان ایشاان خاصاه 

(، اثبات کنندۀ وجاود 571، ص 5، ج 7917)صدرالمتالهین،  اسفاردر کتاب « فی اثبات التکثر فی الحقائق الامکانیه»عنوان 

نیز صاراحتاً « رساله فی سریان الوجود»تبعی ماسوا، به عنوان مراتب حقیقت حقه وجود است )وحدت سنخی وجود(. او در 

شود و مستلزم رفع احکام عقل است که حتی د صرفاً از ظاهر کلام صوفیه فهمیده میکند که وحدت شخصی وجواعلام می

 (.751، ص 7115اند )همو، محققین صوفیه نیز بدان تصریح کرده

 (.55-79، صص 5372برای مطالعۀ بیشتر مراجعه کنید به مقالۀ )انواری و کلباسی،  - 7

، مستلزم موجود باودن وجاود، قبال از «وجود، موجود است»ت جملۀ سهروردی معتقد است براساس قاعدۀ فرعیه، اثبا - 7

( اما ملاصدرا معتقد است ریشۀ 72، ص 5، ج 7997شود )سهروردی، اتصاف به وجود است و این روند، منجر به تسلسل می
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، ج 7917الهین، ،، مشتق بسیط )به معنای عین وجود( است )صدرالمت«موجود»گردد. زیرا این اشکال به اختلاف زبانی برمی

 را مشتق مرکب )به معنای دارای وجود( در نظر گرفته است.« موجود»( این در حالی است که سهروردی 53-57، ص 7

انتقال موضوع فلسفه از موجود به وجود دارای آثار و لوازمی همچون تفکیک احکام وجود از ماهیت، تبیین رابطۀ وجودات 1

شناسی(، معاد جسمانی و موارد دیگری که خارج از النفس )در حیطۀ معرفت شناسی(، علمتشکیکی )در حیطۀ هستی

 ظرفیت این پژوهش است.
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تپی  هانوش
7  - Parmeni des  

در کتاب -2 و  اولی می اپسیلن ارسط وع فلسفۀ  وض ورتبندی م ه ص رمیب ب وع فلسفه  وض ا م ز ر د و چهار چی از د ر و پ ه بما  د  و وج ر و علل آن. م وه هی، ج ل ا ر  ام دی نخستین.  اولی و مبا د: علل  د.شمار و وج  م

نند:  -5 نیست ما بی جای شکی  ا ه فار ب ها  ن نتساب آ ا در  است که  ر آثاری  ب ه مبتنی  ل این مقا در  بی  ا ریات فار نظ روفمنبع  لح زعه،، ا ول منت بی، فص ا وعه رسالات منطقی فار لمدنیه، مجم ا لفاضله، سیاسه  ا لمدینه  ا هل  ا اء  نند  آر بی ما ا های فلسفی فار ه  ل رخی رسا ب او  لطبیعه،  بعدا راض ما واغ ارسط لعباره  ا رح  ده و ش لسعا ا لحکمین، تحصیل  ا ی  ا بین ر نند لجمع  است. ما دید  ر بی جای ت ا ه فار ب ها  ن د آ استنا در صحت  است که  از آثاری  ها کاملاً متفاوت  ن لحکمه، که ساختار فلسفی آ ا وص  .فص . .  ، و 

ه  -5 رید ب بنگ ر  بیشت لعۀ  ی مطا Owens .برا , I, the Doctrine o f Being in the A ris totelian Metaphys ics , Toronto Thie rdedtion, 1978,  p 1&4&13 

5 -Alexander Aphro dis ias  

6 - Eudemus   

ان - 1 و با عن اه  و نخ لیلا کیا ه مقالات  ب رید  بنگ ر  بیشت لعۀ  ی مطا را ریف »ب رهانتع لب ا لحکیمین،  ا ی  ا بین ر لجمع  ا اساس  ر ب بی ) ا دیدگاه فار از  د و وج و م ه بما  د  و وج اساس م ر ب لطبیعه  بعدا لطبیعه و تعلیقات(ما بعدا راض ما اغ وم،  لعل ا احصاء  ز « ،  نی بی »و  ا دیدگاه فار از  لطبیعه  بعدا ریف ما ررسی تع اساس کتاب)ب ر زعهب ول منت روف، و فص لح ا لیس،  وطا ارسط ده، فلسفه  لسعا ا  («های تحصیل 

ده،  - 1 ا لی ز ۀ )کما ل ه مقا ب رید  بنگ ر  بیشت لعه  ی مطا را  (.759-779، ص 5331ب

ا» - 9 لفظه  لذی منه و لان  ا لمصدر  ا نی  مع ه و  ب رح  لم یص وعاً  وض یته فی ما یدل علیه م ببن یل  ه یخ ن شتق فا کل م تقه و  ربیه مش لع ا فی  اول ما وضعت  هی  د و  و وج د،لم و وج ال بلفظ  ول علیه  لمدل ا و  ه لمعنی  ا ذلک  ه و  ب رح  لم یص وع  وض فی م نی  کل شی مع د تخیل فی  و وج لم ا لفظه  وع، فلذلک صارت  وض لم ا ذلک  وعحتی ت اشتق فی  وض رض فی م لع د کا وجو ل ان ا هم  ه، ف ب رح  لم یص وع  وض ا فی م د و بی،  خیل وج ا . 775، ص 7917)فار ) 

این- 73 اساس  ر ب است.  دیده  ر احتاً تبیین گ ر بن سینا ص ا در فلسفۀ  است که  هیت  از ما د  و هستی شناختی وج ز  م تمای از و ل از  هیت یکی  ر ما ب د  و روض وج د»قاعده،  ع و نفسه«وج د فی  و در عین حال که وج وب می ،  رض محس است، ع ر  در آن، حاض هیتی که  با ما در قیاس  اما  د،  ار ان د و با عن لی  ا ۀ مصطفی ز ل ه مقا ب اجعه کنید  ر ر م بیشت لعۀ  ی مطا را ب د.  و ذهنی یا خارجی»ش بن سینا،  ا د  ز ن هیت  د و ما و ز وج ان « تمای و با عن ر قمی  ۀ محمدباق ل بن سینا»و مقا ا در فلسفۀ  د  و ودن وج ب رض   «معنای ع

ه - 77 ون در کتاب انم این عینیت  از  روف،ی  لح است:  ا د  و وان»مشه ه حی ن ا هیته  ده و ما و همان، ص « لان وج (577 . ) 

ۀ )شهیدی،  - ل ه مقا ب اجعه کنید  ر ر م بیشت لعه  ی مطا را (15-733، ص5377ب 12  

بلکه -75 نیست،  هیت یا عدم آن  دن ما و ب ا  ار د از ممکن،  اجب  د و و وج ز م ی تمای ا ر ب بی  ا ر، ملاک فار این تفسی اساس  ر هستند، می ب ودن  ب لفعل  با وه و  لق با از جهت  دی که مختلط  دات ما و وج دات ممکن، شامل م و وج لذا م است.  ز  این تمای دن، ملاک  و ب لفعل  با وه و  لق ول میبا دات و عق ر ز شامل مج نی اجب  دات و و وج د( و م و د و لاوج و هی مختلطه من وج دند )و  ر رهگ لت منتظ دند که حا ر مگ لفعل تا با ندارند و  ی  وا هم ند ) و،715، ص 7، ج 7911، ا هم ه: ) ب وع کنید  ر رج بیشت لعه  ی مطا را ب  . و، 27-21ب، ص 7997( هم و، 11ص ، ب7915؛  هم و، 779و 751، صص 7917؛  هم  (51، ص 7992؛ 

ن -75 دات و  و وج هی سلسلۀ م رت و تنا اثبات کث ه  ب رهان،  ب ریق  از ط اجب، ممکن و ممتنع(،  دات )و و وج رسه قسم م ه دیت  و وج اثبات م از  بی پس  ا ناقصفار از  ها  ن رکت آ ز ح د کامل میی و وج ه م ب رحله تا رسیدن  رین م همت است. ) اول  د  و وج این م امدار  احد و حقیقی، و د، و و وج ر م ام ر  ه است. که  احد مطلق و حقیقی  ازلی، و د  و وج همان م د کامل،  و وج این م د و  از د ر و، 17و  12، ص 7997aو، پ هم ه: ) ب وع کنید  ر رج بیشت لعۀ  ی مطا را ب و،  ؛12-17، ص 7992(   (737-731، ص 7، ج 7911هم

ۀ )شهیدی،  -72  ل ه مقا ب اجعه کنید  ر ر م بیشت لعۀ  ی مطا را  (59-21، ص 5339ب

رم،  -77 ری و سالاری خ ۀ )عسگ ل ه مقا ب اجعه کنبد  ر ر م بیشت لعۀ  ی مطا را  (55-75، ص 5371ب

نی،  -71 رقا ۀ )ف ل ه مقا ب اجعه کنید  ر ر م بیشت لعۀ  ی مطا را  (13-11، ص 5335ب

بیش -71 لعۀ  ی مطا را ۀ )شهیدی، ب ل ه مقا ب اجعه کنید  ر ر م  (59-25، ص 5375ت

ریان،  -79 اکب ۀ ) ل ه مقا ب اجعه کنید  ر ر م بیشت لعۀ  ی مطا را  (17-51، ص 7515ب

ه  - ب اجعه کنید  ر ر م بیشت لعۀ  ی مطا برا ارد.  د م تاکید  دو ریف  ر تع ب ر آثارش  دیگ واضع  در م ا  در هین، )ملاص ل لمتا ا و، 735، ص 1، ج 7917صدر هم   20 .(9ق، ص 7555؛ 

ریف می -57 بطۀ علیت تع ا اساس ر ر ب ر حکما  نظ د  ور اتفاق، ولی تلازم م ز بحسب  دو چی از معیت  است  اتفاقی عبارت  م  دتلاز د ر لمت گ ا هین، أ)صدر .757، ص 5331ل ) 

ری -55 نظ ا،  د ر و رخی، وحدت شخصی وج ب د:  ار د د  و ریه وج نظ دو  ا  ر ملاصدر نظ د  ور د وحدت م ور ا می ۀدر م هایی ملاصدر اما تحقیقان نند،  ا ان د و با عن در فصلی  ایشان خاصه  ر طبق سخنان  ب ا  هایی ملاصدر ن ری،  نظ د که  ار د از آن  نشان  ا  در آثار ملاصدر نیه»ت متقن  الامکا ئق  لحقا ا ر فی  لتکث ا اثبات  هین،  اسفاردر کتاب « فی  ل لمتا ا اثبات کنند571، ص 5، ج 7917)صدر است )وح ۀ(،  د  و اتب حقیقت حقه وج ر ان م و ه عن ب ا،  و د تبعی ماس و در وج او   . د( و ود»دت سنخی وج وج ل ا ریان  ه فی س ل احتاً« رسا ر ز ص رفاًاعلام می نی د ص و همیده می کند که وحدت شخصی وج وفیه ف ر کلام ص ه دهاز ظا ر ریح ک بدان تص ز  نی وفیه  است که حتی محققین ص م عقل  احکا زم رفع  د و مستل و ندش و،  ا هم  (.751، ص 7115)

ه م - 55 ب اجعه کنید  ر ر م بیشت لعۀ  ی مطا را ۀ ب ل اری و کلباسی، )قا و ن  (.55-79، صص 5372ا

اثبات جملۀ  - 55 رعیه،  اساس قاعدۀ ف ر ب است  دی معتقد  رور است»سه د  و وج د، م و ه تسلسل می«وج ب ر  این روند، منج است و  د  و ه وج ب اتصاف  از  د، قبل  و دن وج و ب د  و وج زم م دی، ، مستل رور د )سه و اشکا72، ص 5، ج 7997ش این  است ریشۀ  ا معتقد  اما ملاصدر رمی(  ب نی  با اختلاف ز ه  ب دل  د ر ا  .گ ر د»زی و وج هین، «م ل لمتا ا است )صدر د(  و ه معنای عین وج ب بسیط ) لی53-57، ص 7، ج 7917،، مشتق  در حا این  دی ا (  رور ود»ست که سه وج است.« م رفته  ر گ نظ در  د(  و ی وج ا ار د ه معنای  ب رکب ) ا مشتق م  ر

ازم25 و ل ی آثار و  ارا د د  و ه وج ب د  و وج از م وع فلسفه  وض نتقال م اا هیت، تبیین ر از ما د  و م وج احکا ون تفکیک  همچ یی  ت هس در حیطۀ  دات تشکیکی ) و رفتشبطۀ وج مع حیطۀ  در  لنفس ) ا است.ناسی(، علم  ژوهش  این پ رفیت  از ظ ری که خارج  دیگ د  ار و نی و م د جسما  شناسی(، معا
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